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या अकात - 


३ रक | 
ज्ञानदेवे रचिला पाया 
तकेतोथं लक्ष्मणशास्त्री जोशी 
अंबुवाची 
डॉ. रामचंद्र चिंतामण ढरे 
डॉ. भाण्डारकरांचे एक दरान 
धी. रा. ना. चव्हाण 
कृष्णरुक्मिणी स्वयंबरकथा $ महद्‌ंबा आणि नरेंद्र 
प्रा. उषा मा. देशमुख 


संस्कृत भाषेचा ज्ञानकोशस्वरूप नवा ऐतिहातिक शब्दकोश 
श्री, म. अ. मेहेन्दळे 


चर्चा -- 
ज्ञानेदवर आणि त्यांची ज्ञानेश्वरी ( जून १९७६ ) 
प्रा. य. शं. साधू बषे २९ 
सती सावित्री : टीकेस उत्तर 
डॉ. उषा करंबेळकर भंक अकराबा 


आगस्ट १९७६ 


अनुक्रमणिका मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
को राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


महाराष्ट्र शासन हटल 
मराठी भाषा विभाग 
राज्य य स्वातंत्र्याचा अमृत महोत्सव 
मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास रा ज्य मराठी विकास सस्था पृ शि 
नोंदणी क्रं. एफ.१६०९४(मुंबई) एल्फिन्स्टन तांत्रिक विद्याळय, ३, महापालिका मार्ग, 


धोबीतलाव, मुंबई - ४०००००१ दूरध्वनी : (०२२) २२६३१३२५ / २२६५३९६६ 
संकेतस्थळ ॥॥.[05://॥९५.॥)०0॥011011.90४.1॥ इ-पत्ता ॥॥४५5_॥]७॥॥1001(8%/601100.00॥ 


निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. ३ जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना" कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सद्र अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञृपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देशा 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारत सि, 
विभागांवर असणार नाही. 


-रठडटण! हत” 
ण्पळळुममी ४ळरळवडण 
ग्य्तह्‌ | "ळप्पत्त 


अनुक्रमणिका मराठीच स: महार 
राज्य मरा का 


प्राज्ञपाठशाळामंडळ, बाई, यांचे मासिक 


नट“: --”- 


(महाराष्ट्रराज्य साहिल्य व 


संपादक्त मंडळ 
प्रा. वि. म. बेडेकर ज्ञानदेवे रचिला पाया* 
प्रा. गोवधन पारीख तकेतीथे लक्ष्मणशास्त्री जोशी 
प्रा. मे. पं. रेगे अंबुवाची 
(का. संपादक) डॉ. रामचंद्र चिंतामण ढेरे 

डा. भाण्डारकरांचे एक दशन 

श्री, रा. ना. चव्हाण 
कृष्णरक्षिमणी स्वयंवरकथा : महदंबा माणि नरेंद्र 

प्रा. उषा मा_ देशमख ५७-६६ 


बर्ष ह एकोणतिसावे संस्कृत भाषेचा ज्ञानष्तोहस्वरूप 
नवा ऐतिहासिक शब्दकोज्न 


वार्षिक रु. १२ 


अंक : अंकरावा 


नर 
ऑगस्ट १९७६ चर्चा 
मुद्रक- रं. ब. जोझी ज्ञानेश्‍वर आणि त्यांची ज्ञानेश्‍वरी 
प्रकाशक- वि. म. बेडेकर ( जून १९७६ ) प्रा. य. शं. साधू 
दी प्राज्ञ प्रेस, सती सावित्री : टीकेस उत्तर 


री डॉ. उषा करंबेळकर 
३१५, गंगापुरी, 


वाई (जि. सातारा)  *% ज्ञानदेवचितन या ग्रंथाची प्रस्तावना 


--टटाशाशशटशलाटटाशाशटाशटटटश ला“ शाशाश --ाशीशाशशीाशीशा 0072५7४ -”५/५- 


पत्रव्यव॥रं : १ संपादकोय- कार्यकारी संपादक, ' नवभारत * मासिक, प्राध्या- 
पकांचे निवासस्थान, कीति कॉलेज, दादंर- मुंबई- ४०००२८. 
२ व्यवस्यापक्तीय- व्यवस्थापक, “ नवभारत * मासिक, 
दी प्राज्ञ प्रेस, वाई ( जि० सातारा ) ४१२८०३ 
शासनाने पुरविलेल्या स्वस्त कागदातून प्रस्तुतचा अंक सिद्ध झालेला आहे. 


अनुक्रमणिका ७. 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्रा्पाठशाळामंडळ, वाई 


तकेतीर्थ लक्ष्मणक्याक्ली जोशी 


ज्ञानदेवे रचिला पाया 


ज्ञानदेवे रचिला पाथा ' ही तुकाराम महाराज किंवा त्यांची शिष्या 
बहिणाबाई यांची उक्ती आहे. भागवत धर्माचा पाया ज्ञानदेवांच्या अगोदर 
दीड-दोन हजार वर्षे रचला गेला असताही तो पुनः रचण्याची आवश्यकता का 
सासली ? खरोखरच नवा पाया रवला असे म्हर्ले तर, जून्या परंपरागत 
सागवत धर्मातील काय वगळले व नाविन्य काय आणले, हे शोधले पाहिजे. हा 
शोध ज्ञानदेवांच्या सर्वेसान्य असलेल्या ग्रंयसंपत्तीतेच अवगाहून करून लागतो. 
: ज्ञानेश्‍वरी ' किंवा * भावार्थदीपिका ', ' अनुभवाशत ', ' चांगदेवपासष्टी 
आणि हरिपाठासह ' अभंगगाथा ' हो चर्ताविघ ग्रंथसंपत्ती त्याकरिता तपासा- 
वयाची; विज्षेषत: त्यातल्या त्यात अनेक अंगोपांगांनी युक्‍त विविध तत्त्वज्ञानांचा 
यरामशे घेणारी बहुविध साध्यसाधनांची, आदर्शांची किवा लंप्रदार्यांची साधक- 
बाधक समीक्षा करणारी ' ज्ञानेश्‍वरी ! तपासाववाची, परमार्थाचे विविध संप्रदाय 
व परमार्थाचा अतुसव घांचा समन्वय भगददुगीतेत व ज्ञानेवरोत झालेला 
आहे. अनुभवामृत ' आध्यात्मिक अतुभवाचे सार आहे; परंतु ज्ञानदेवांनी 
रचिलेल्या भागवत धर्माचा विश्ञाऊ प्रासाद म्हणजे ' ज्ञानेश्वरी ' च होय. 
“अनुभवामूत ' हा सिद्धानुवाद आहे; सिद्ध म्हणजे साक्षात्कारलेले; त्याचा अनुवाद 
आहे. “ अनुभवामृता 'चा मुख्य अधिकारी जीवन्सुवत होय; कारण अनुभव 
घेणारा च त्याला साहित्याचा आकार देणारा साक्षात्कारी पुरुष 'अनुभवामृता'चा 
कर्ता आहे. 


: ज्ञानेश्‍वरी 'चा अधिकारी मनुष्यमात्र आहे. सर्वे सासाजिक थरातील 
माणसे, सव लोक त्याचे अधिकारी आहेत. म्हणून ज्ञानदेव त्यासंबंधी म्हणतात : 
“ एवं बेदाचें मूळसूत्र | सर्वाधिकारेकपवित्र । 
श्रीकृष्णें गीताशास्त्र । प्रकट केलें ॥। ” ( अ. १८-१४२६ ) 


न्‌. सा, १ 
अनुक्रमणिका १20 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


२ नवभारत ऑगस्ट १९७६ 


गीता देदांचेही भूळ व सर्वाधिकारेकपवित्र आहे म्हणजे गीतेचे पावित्र्य 
अहितोय आहे, कारण सर्वांना समान रोतीने, उच्चनीच भेदभाव न ठेवता, 
परमार्थाचा अधिकार गोता अपेण करते. या संक्षिप्त शब्दावलीचे विवरण पुढे 
असे केले आहेः 
“ बेदसंपत्न होय ठाईं । परी कृपण ऐसा आन नाही । 
जे कानीं लागला तिही । वर्णाच्याचि ॥ 
“ येरां भवव्यथा ठेल्यां । स्त्रीक्ूद्रादिकां प्राणियां । 
अनवसर सांडूनिया । राहिला आहे ॥ 
८ तरी मज पाहतां तें मागील उणें । फेडावया गीतापणें । 
वेद वेढला भलतेणे । सेव्य होआवया ॥ ” 
८ परी आकाकीं वसावया । पृथ्वीवरी बेसावया । 
रविदीप्ती राहाटावया | आवार नम ॥? 
“ तेवीं उत्तम अधम ऐसें । सेवितां कवणांतेंही न पुसे । 
केवल्यदानें सरिततें । निबवीत जगा || ” 
6 द्यालागीं मागिली कुटी । भ्याला वेद गीतेच्या पोटीं । 
रिगाला आतां गोमटी । कोति पातला ॥” 
५ म्हणोनि वेदाची स्‌सेव्यता । ते हे सूत जाण भोगोता | 
श्रीकृष्णें पांडुसुता । उपदेशिली ।। ” 
“ परी वत्साचेनि वोरसें | दुमतें होय घरोद्देशें । 
जालें पांडवाचेनि मिर्षे । जगदुद्धरण ॥ 
(अ. १८-१४५७ते ६७) 
वेदिक हिंदू धर्माच्या परंपरेमध्ये सागवत धर्माचा प्रमुख माधारभत ग्रंथ 
* झगवद्गीता ! हा मानलेला आहे; परंतु ' भगवद्गीते'चे हे प्रामाण्य वेदापेक्षा 
दुय्यम मानले आहे. श्रुती म्हणजे वेद होय. स्मृती दुय्यम प्रमाण. स्मृती या वेदावर 
आधारलेल्या; वेदमूलक म्हणून मन्वादिकांच्या स्मृतींना या परंपरेत जसे दुय्यम 
प्रामाण्य आहे, त्याचप्रमाणे ' भगवद्गीते'लाही दुय्यम प्रामाण्य आहे. ही परंपरा 
ग्ीताभाष्यकार शंकराचार्य यांच्यापर्यंत वेदापेक्षा गीतेला दुय्यम प्रामाण्य मानून 
चालली. किंबहुना रामानुजादी ब्रह्मसूत्रभाष्यकारही गीतेला स्मृति म्हणूनच 
प्रामाण्य देतात. या परंपरेला ज्ञानदेवांनी कलाटणी दिली आहे. ज्ञानदेवांच्या 
मते, * श्रीमद्भगवद्गीता ' प्रबंध हा आगळा वेद आहे ( अ.१८-१४५६ ). हे 
आगळेपण गीतेला ओदार्यामुळे आले आहे. छूग्वेदादी चार वेदांचा नघिकार 
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भवव्यथेने पोडित अज्ञा स्त्रौज्यत्रादिकांना नाही; त्यामुळे वेदांना कृपणपणाचा 
दोष लागतो. शंकराचार्यानी * नह्मसूत्रभाष्याःत अनेक ठिकाणी “ मगवद्गीते'चा 
आधार दिलेला आहे; तेथे तेथे ' स्मृति) या शब्दानेच (१॥२॥६; १॥३॥२३; 
२३1४५; ४|१|१०) भगवद्गीतेचा निदेश केलेला आहे; म्हणजे शंकराचार्यांच्या 
सते गौतेला वेदासारखे स्वत:प्रासाण्य नाही. ज्ञानदेवांच्या मते मात्र गोतेला 
स्वत:प्रामाण्य आहे. 
पुर्वसीमांसा व वेदान्त किंवा अन्य देदिक षड्दर्शनांच्या परंपरेप्रमाणे 
“ गौते'ला स्वतःप्रामाण्य नाही. स्वत:प्रामाण्य केवळ वेदांना आहे; स्मृती ह्या 
वेदमूलक असल्यामुळे म्हणजे वेदरूप भाधार धरून रचलेल्या असल्यामुळे व 
वेदांनाच स्वयंप्रामाण्य असल्यामुळे स्मृतींना दुय्यम प्रामाण्य भाहे. इतर मन्वादी 
स्सृती ज्याप्रमाणे वेदसूलक म्हणून प्रमाण होत, त्याचप्रमाणे “ गौता'ही 
वेदमूलक म्हणूनच प्रमाण होय. म्हणून “गीता? हो ' परतःप्रमाण ' होय, 
: स्वत:प्रमाण नव्हे; वेदच 'स्वतःप्रमाण' होत; हा वेदिक दशेनांचा 
शंकराचार्यापर्यंतचा प्रामाण्यविचार ज्ञानरेवांती अठराव्या अध्यायात ( १४२६- 
८५ ) विस्ताराने अभाल्य करून “गोता हेच वेदांचे मूळ होय; एवढेच 
नव्हे, वेदांचे सर्वे सार व सर्व अथ * भगवद्गीते'त सासावलेला आहे; परमार्थ- 
सार्गाकरता देदांकडे जाण्याची गरजच नाहो; वेदांचे प्रयोजन “* भगवद्गीते मुळे 
संपले आहे, सर्वशास्त्ररत्नांची दीप्ती गौहाःक्यास्त्रात सामावली आहे; गोता 
हाच ' ज्ास्त्रराज ' आहे; असे निक्षून सांगितले आहे. षड्दर्शनांच्या 
प्रमाणपद्धतीतील परिभाषेतच ज्ञानदेव हा आपला वेगळा विचार उपपत्तिपूर्वक 
विशद करून सांगतात: 
“येथ गीता मूळ वेदां । ऐसें केवीं पां आलें बोधा । 
हें म्हणाल तरी प्रसिद्धा । उपपत्ति सांगो ॥ ” 
“ तरी जयाच्या निइवासीं । जन्म झालें वेदराशी । 
तो सत्यप्रतिज्ञ पैजेसीं । बोलिला स्वसुखं ॥ ” 
“ म्हणोनि वेदां मूळभूत । गीता म्हणों हे होय उचित । 
आणिकही येकी येथ । उपपत्ति असे ॥” 
५£ जे न नशत स्वरूपे । जयाचा विस्तार जेथ लपे । 
तें तयाचें म्हणिपे । बोज जगीं ॥” 
*“ तरी कांडत्रयात्मक । शब्दराज्ञी अज्षेख । 
गौतेभाजीं असे रख । बौजीं जेसा || ” 
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:“ स्हणोनि वेदाचें बौज । श्रीगोता होय हें मज । 
गमे आणि सहज । दिसतही आहे ॥ ” 
५६ जे वेदांचे तिन्ही भाग | गोतें उसटले अश्ती चांग । 
भूषणरत्नीं सर्वांग । शोभले जेसें ॥ ” 
“: तियेंचि कर्सादिके तिन्ही । कांडे कोणकोगे स्थानीं । 
गीते आहाति ते नयनीं | दाखऊं आइक ॥ ” 
( अ. १८-१४२७ते ३४) 
बेद हे प्रभाण होत याचे कारण, ते ईश्‍वराचे निवास आहेत. (१ ) गीता 
वेदांपेक्षा अधिक प्रमाण होण; कारण गोता त्याच इंःवराने सत्यप्र तिज्ञ होऊत 
स्वमखाने सांगितली. गीता वेदांप्रमाणे इइवराचे नुसते निदवास नाहीत. (२) 
बेदांमधीळ कर्म, उपासना व ज्ञान हो तिन्ही * गीते'मध्ये सांगितली म्हणून 
गीताच घेवांचे बीज होय, सूळ होव. ( ३ ) कांडत्रयात्मक वृक्षही त्या गौतारूप 
बीजामध्ये सामावला आहे. याहिपेक्षा आणखी विदोब असा को, बोजामध्ये 
वक्ष गप्त असतो, तसा कांडत्रयात्सक वेद गीतेत गुप्त नाही; अत्यंत प्रकट आहे. 
म्हणून कांडत्रयांच्या ज्ञानाकरता बेदांकडे जाण्याची जरूरी नाहो. “ भाष्यकाराते 
वाट पुसत ” जरी ज्ञानेश्वरी लिहिलेली असली, तरी भाष्यकारांची धुतिस्मृति- 
विषयक प्रमाणपडधती ज्ञानदेवांनी उघडउवड अमान्य केली आहे. अनेक 
महत्त्वाच्या मुद्द्यांवर भाष्यकार शंकराचार्यांचे विचार ज्ञानदेवांनी अमान्य केले 
त्यापैक्की हा एक मुद्या होय. ते अनेक मुद्दे असे : अंति शेळ ज्ञानसाधन म्हणून 
संन्यासाश्रमाचा शंकराचार्यांनी गीताभाष्यात पुरस्कार केला; तसा ज्ञानदेवांनी 
केला नाही. त्याचप्रमाणे भवती ज्ञानाचे साधन म्हणूनच शंकराचार्यांनी मान्य 
केली, अंतिम निष्ठा म्हणून नव्हे. ज्ञानदेवांनी ज्ञानमय मक्‍ती, अद्वेतभवती किवा 
परमभवती म्हणून मती अंतिम निष्ठा म्हणूनच स्वीकारली. अखेरचा सर्वात 
महत्त्वाचा सुद्दा म्हणजे दृश्य विश्‍व हे चेतन्याची लोला; ईरवररूप दृश्य विश्‍व हे 
वरमार्थसत्य; असा अखेरचा सिद्धान्त म्हणून स्थापन केला. येथे हेही लक्षात ठेवले 
पाहिजे कौ, वेदादी कास्त्रे, पातंजल योगमार्ग, कोल इत्यादी उपासनासार्ग, यांना 
भान्यता दर्शक अनेक संदर्भ ज्ञानेश्‍वरीत आढळतात परंतु त्यावरून अंतिम निष्कष 
काढता येत नाही. शेवतत्त्वज्ञान, नाथपंथीय योग, कोलोपासना इत्यादीं- 
संबंधी विवरण हे गणेशध्यानांतील सर्वसमावेशक दृष्टीचे निदर्शन आहे. 
अंतिम निष्कर्ष पुढीलप्रमाणे सांगता येतात त्यावरून इतर विधानांना गोणत्व येते. 
*संगवद्गीते'ला, तो आगळा वेद माहे, अतएव गोता हे उच्चतम प्रमाण आहे 
म्हणून जे स्यान ज्ञानदेवांनी दिले, त्याचे कारण ' सर्वाधिकारेकपवित्र' ' भगवद्‌ - 
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गीता! आहे म्हणून. दुसरे एक महत्त्वाचे कारण म्हणजे गीता हा भारतीय विद्यांचा 
अंतिस विकास होय, हे ' ज्ञानेश्‍वरी'च्या पहिल्या अध्यायात उपक्तनप करताना 
आणि अठराव्या अध्यायात उपसंहार करताना ज्ञानदेवांनी सांगितले आहे. 'सग- 
वद्गीता? ही आत्मविद्या नाहे; आत्मा हे अंतिम सत्य व अंतिस साध्य होय. हे 
अंतिस सत्य भारतीय विद्या आणि कला यांच्या विकासाचे अंतिम फलित 
आहे. भारदीयांची सर्व बोलिक, साहित्यिक आणि कलात्सक संस्कृती हो या 
आत्मविद्येभध्ये परिणत झाली आहे. ही गोष्ट ज्ञानदेवांनी था समत्र संस्कृतीचे 
गणेदारूपक भांडून संगलाचरणाने सुचित केली आहे. “ हे शब्दब्रह्म अशेष ” 
म्हणजे गणेझय होय. या शब्दत्नह्माचा । 3”? वार या पदाने त्यांनी निदेश केला 
आहे. त्यात सर्व वेद, वश्योपनिषदे, स्मृती, अष्टादश पुराणे, षड्दर्शने, काव्ये व 
नाटके, तकंज्ञास्त्र, राजनीती, परंपरागत वेदांचे प्रामाण्य न मावणारा धर्भकोर्तोचा 
बोद्धसत प्रतिपादन करणारा वातिकग्रंथ इत्यादी सर्व बोदिक व कलात्सक 
संस्कृती सभाविष्ट करून ग्रणेशाच्या रूपाले नमिली आहे; पुर्वोतरसीसांसा 
हे त्या गणेशाचे विश्लाल कण आहेत; स्वतः ज्ञानदेव अद्वेतवादी असले तरी 
त्या गणेशाचे मस्तक हेतादतात्मक समजून वंदिले आहे; म्हणजे हत राखून 
अद्वेत स्वीकारले आहे. ददधिवाद किवा तके हा त्या गगेज्याच्या हातातील पवित्र 
परशू आहे. षड्दर्शनांसध्ये फार मोठा विसंवाद आहे; ती विसंवादी षड्दशंने 
गणेशाच्या षड्युजाच्या रूपाने पुजिलो आहेत. याचा अर्थ सर्व परस्परविरोधी 
तकतिष्ठ दर्शने देखील गणेशाचे अवयवच होत, हे या गणेशचितनात श्रद्धेने व 
भक्तीने भाविले आहे. तात्पर्य असे को, हा स्व विद्याविषयक समावेशक समग्र 
गंभीर विचार हो ज्ञानदेवांच्या * ज्ञानेश्‍वरी'ची वेशिष्ट्य पुर्ण अद्नी बोद्धिक 
पाइवेभूसी आहे. अत्यंत व्यापक अशी ही तात्विक भूमिका भारतीय तत्त्ववेत्त्यांच्या 
परंपरेसध्ये या एकाच तत्त्वद्रष्ट्याने मांडली आहे. 

ग्रणेज्ञानंतर विश्‍वसोहिनी शारदेचे सुंदर दर्शन आले आहे. या शारदेच्या 
प्रकाशात भारतीय संस्कृतीचे लावण्यरत्नभांडार म्हणजे महाभारत ज्ञानदेवांच्या 
दृष्टीसमोर प्रकट झाले, ज्ञानांजन दृष्टोस भेटल्यामुळे हा प्रसेयमहानिधो प्रकट 
झाला आहे. जगातील भोठमोठ्या प्राचीन व अर्वाचीन संस्कृतींमध्ये सवे 
संस्कृतीचे रहस्य महाकाव्याच्या रूपाने विकसित होते, असे भाधुनिक विवव- 
संस्कृतीच्या इतिहासाचे चिंतक सांगतात. महाभारत हे व्यासमतीने कवळिलेले 
शोभायमान विश्‍व होय, असे ज्ञानदेवांतो म्हटले आहे. ते म्हणतात को, हे 
महाभारत सवं विद्यांचे मूळपीठ, सर्व शास्त्रांचे अधिष्ठान व ' नवरससुधाब्धि 
होय. यात चातुर्य शहाणे झाले, प्रसेयाला रुची आलो, सहाबोधाची कोवळिक 
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डुणावली आहे. महाभारताचे काव्य म्हणजे अंगसेच्या अंगावर पहिल्या बयातील 
तारुण्यात प्रकट झालेले लावण्य आहे. अश्या या महाभारतामध्येच व्यासांनी 
शब्दत्नह्माब्धी मंथून काढलेले नवनोत म्हणजे * भगवद्गीता ? समाविष्ट केली 
आहे. हे गीतातत्त्व कधीही जुने होत नाहो, ते शाश्‍वत असल्यामुळे नित्यनूतन 
राहाते. नित्यनूतन म्हणण्याचे कारण ज्ञानदेवांपर्यंत मगबद्गीतेवर जी आचार्यांची 
आणि पंडितांची भाष्ये नाणि टोका झाल्या, तेवढ्यात गोतातत्त्व संपत नाहो; 
नंतरही त्यात नवेनवे अभिप्राय तर्स्वाचतकाच्या दृष्टीला दिसू लागतात, 


ज्ञानेइवरीमध्ये केवळ भाष्यकाराते वाट पुसत जेवढे दिसले तेवढेच नाही, 


तर काही तवे असे प्रतिपादन आहे; एक नवी विचारपृष्टी ज्ञानेदवरीच्या रूपाने 


प्रकट झाली आहे, असते ज्ञानदेवांना म्हणायचे आहे; हो गोष्ट उपसंहारामध्ये 
आत्मविइवासपूर्वक ज्ञानदेव सांगतात- 
“ मजलागी ग्रंथाची स्वामी । दुजी सृष्टो जे हे क्वेलो तुम्ही । 
ते पाहोनि हासो आम्ही । विववामित्राते ॥? (अ. १८-१७८६).« 
स्वतःचे ग्रंथकतृत्व सद्गुरू निवृत्तिनाथ यांचे 
म्हटले नाहे. त्याचीच पुनरावृत्ती या ओवीत आहे. ते म्हणतात, कौ “हे 
स्वामी, विवामित्राने न्रह्मादेवापेक्षा तिराळो सृष्टी निर्माग फ्रेली असे म्हणतात; 
परंतु हो जो ज्ञानेश्वरोरूपी साहित्यतृष्टो तुम्ही निर्माण केली त्यापुढे वरिदवा- 
4 
सित्राची सष्टो काहीच नव्हे ”. हो नवी सृष्टी कोणाकरिता करावी लागली? 
ज्यांना विद्वानांची संस्कृत वाणी समजत नाहो किंवा ज्यांना घेदाधिकार नाही 
अशा सामान्य प्राकृत जनांकरिता, 


च आहे, अते ज्ञानदेवांनी बारंबार 


अकराव्या विइवरूपदरशन अध्यायात ते म्हणतात ; 


“ तौरें संस्कृताची गहने । तोडोनि सऱ्हाठोया शब्दसोपाने । 
रचिली धर्भनिधाने । श्रो निवत्तिदेवे ॥ 7? 
“ म्हणोनी भलतेणे एथ सः्वावे ना 
येतुळेनि संसाराशी द्यावे | तोळोद 


रूळ सस्छत प्रय आणि त्यावर मराठी : भावाथंदोषिका ? ही टीका 
असल्यामुळे संस्छृत गौतेला अधिक महत्त्व आहे हा विचारही ज्ञानदेवांना अमान्य 


आहे, संस्कृत आणि मराठी या दोन्ही भाषा ज्ञानेश्‍वरोच्या संदर्भात उच्चनीच 
भाव ठेवत नाहोत, असेच म्हणावयाचे आहे, विभूतिविस्तरयोग * या या 
भध्यायात ज्ञानदेव म्हणतात : वि 


अनुक्रमणिका मराठीचा विकासः महाराष्ट्राचा विकास 
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हावे । प्रयागमाधव विश्‍वरूप पाहावे । 
ह| 18, २०) 


45 3 
द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


ज्ञानदेवे रचिला पाया ७ 


<< मूळ ग्रंयीचिया संस्कृता | वरी मऱ्हाटी नीट पढता । 
अभिप्राय मानल्या उचिता । कवणभूमी हे न चोजवे ॥” 
“ जेले अंगाचेनि सुंदरपणे । लेणियासी अंगचि होय लेणे । 
तेथ अलंकरिले कवण कवणे । निवंचेना ||” 
“: तेसीं देशी आणि संस्कृत वाणी । एका भावार्थाच्या लुखासनी । 
शोभती, आयणी । चोखट आईका ॥ 
“ तेसें देश्ीयेचे लावण्य । हिरोनी रसां आणिलें तारण्य । 
भग रचिले अगण्य । गीतातत्व | ” (४३ ते ४५, ४७ ), 
देशी मराठी आणि संस्कृत वाणी या दोघांचा भावा्थे एकच. भावार्थरूप 
सख्ासनावर त्या दोन्ही सारख्याच शोभून दिसतात. कोण कोणाचा आधार हे 
नीट कळावघाचेच नाही. किंबहुना देशी मराठी हो नागर संस्कृतीची भाषा 
तिच्यातले लावण्य संस्कृतला नाहो. त्या लावण्यासुळे ज्यांतरसासह सवे 
नवरस या मराठी साहित्यात तरुण बनले आहेत. अनंत गोतातत्त्व त्यामुळं 
वैभवशाली दिसते. त्यामुळे मराठीमध्ये प्रकट झालेल्या गीतातत्त्वाचे माधुर्य 
'अमृतालाही मागे टाकते 
५: अमतातेंही चुकी ठेवी । गोडसपणे || ? (अ. १३२-११५८) 
था. आत्मविश्वासाच्या पाठीमागे सत्याचा साक्षात्कार घेणारी प्रज्ञा आहे. 
सोळाव्या अध्यायात ते म्हणतात : 
८ माझिया सत्यवादारचें तप । वाचा केले बहुत कल्प | 
तथा फळाचे हें महाहीप । पातलो प्रभु ॥” (२२) 
जन्मोजन्मी अनेक कल्प सत्यमाषणाचे तप साझ्या वाणीने आवरले म्हणूनच 
त्या तपाचे फळ म्हणजे हो माझी वाणी था गीतातत्त्वज्ञानाच्या महाद्वीपाला 
जाऊन पोचली 
: ज्ञानेश्‍वरी!त सुख्यतः काव्य आहे, तत्त्वज्ञान हे दुय्यम बनले आहे, असा 
एक विचार काहो साहित्यसमीक्षक मांडतात. त्यांचे म्हणणे असे को, काव्याची 
झाषा ब डोली हो भावनात्मक असते; उलट तत्त्वज्ञानाची भाषा व शेली 
हो विचारप्रधान असते. काव्यात तात्त्विक उपपत्तीला अनुषंगाने महत्त्व येते. 
तत्त्वज्ञानामध्ये तात्त्विक उपपत्ती हा शेलीचा गाभा अतो. ज्ञानेश्‍वरीपूर्वी जे 
आचार्यांचे आणि पंडितांचे भाष्यग्रंथ किवा टीकाग्रंथ झाले, ते सर्व साघधक- 
बाधक तकंयुक्‍्तींनी भरलेले आहेत, तते ज्ञानेवरीचे नाही; म्हणून ज्ञानेश्‍वरी 
हा तत्त्वज्ञानाचा ग्रंथ म्हणण्यापेक्षा तत्त्वज्ञानाच्या पाइवंभूमीवर विस्तारलेले 
त्ते काव्य आहे. परंतु हो काव्य आणि तत्त्वज्ञान यांच्यामध्ये भेद दाखविणारी 
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विचारसरणी कह्या प्रकारचे तत्त्वज्ञान सांगितले आहे, यावर अवलंबून आहे. 
* भगवद्गीता ? व ' ज्ञानेश्‍वरी ' हो आत्मविद्या माहे; त्यात आत्मसाक्षात्काराचे 
तत्त्वज्ञान सांगितले आहे. आत्नानुभवाकडे नेणारे हे साहित्य आहे. साक्षात्कार 
किवा अनुभव हे उच्च काव्याचे प्रयोजन असते. भारतीय काव्यज्ञास्त्राप्रभाणे 
। रसात्मक काव्य ! हेच उत्तम काव्य होय आणि भारतीय साहित्यज्ञात्त्राप्रसाजे 
रसानुझूती हा अलोकिक साक्षात्कार असतो. शब्बशेलीच्याह्वारे अंतःकरणात 
साठलेले इंद्रियांचेच अनुभव व भावना जागृत करून इंद्रियांवाचूनच काव्यात्मक 
अनुभव किवा साक्षात्कारख्प प्रत्यय उत्पन्न करणे हे कविप्रतिभेवे कार्य असते, 
हो काव्यशेलीची साक्षात्कारिता विशेषतः आत्मविद्येच्या संदर्भात अधिक समपक 
ठरते. कारण, शंकराचार्यांच्या ज्ञानसीमांसेप्रमाणे उपनिषदांच्या वाव्यांपासत 
केवळ ज्नाब्दबोध होत नाहो; तर अंतरंग शद्ध झालेल्या अधिकारी व्यक्तीला 
* दक्षसस्त्वसलि ' पद्धतीने महावावयापासून स्वयंप्रकाश, स्वतःसिद्ध आत्म्याचाच 
साक्षात्कार होतो. आत्मा हे अंतिम तत्त्व तकंगम्य नसून साक्षात्‌ अनभवगस्प 
आहे, असा उपनिषदांचा आणि भगवतगोतेचा सिद्धान्त आहे. या आल्मानुभवा- 


मध्ये परसद्ांतीचा प्रत्यय येतो. या संदर्भातील ज्ञानदेवांची साहित्यिक उपपत्ती 
अक्षी: 


“ वाचे बरवे कवित्व | कवित्वीं बरवे रसिकत्व । 

रसिकत्वीं परतत्त्व-। स्पशु जेसा ॥ 7 ( अ. १८-४७ ) 
साहित्यात काव्य, काव्यात रसात्मक शेली जाणि रसात्मक शेलोत 
परतत्त्वाचा साक्षात्कार करून देणारी केलो थेष्ठ होय; हा परतत्वस्प् म्ह्णजे 
परतत्त्वाचा साक्षात्कार होय. हा साक्षात्कार हाच क्षांतरसात्मक अनसब होय. 
हा झ्ञांतरसात्सक अनुसव म्हणजेच समाधी होय. म्हणून ज्ञानदेवांनी ज्ञानेश्‍वरीला 
गुरुपरंपरेने वारसा म्हणून प्राप्त झालेले * समाधिधन ! ( अ. १८-. १७६३ ) 
म्हणून गोरविले आहे. अलीकडे काव्यानुभव म्हणजेच सविकल्प समाधो होय, 
असा सिद्धांत साहित्यसस्तराट न. चि. केळकर यांनी मांडला; त्याचे सळ 
ज्ञानेश्‍वरीत येथे सापडते, ज्ञानदेव म्हणतात : १ 
“ लेसा प्रबंध हा श्रवणीं । लागतखेवों समाधी आणि । 
ऐकिलिया हो वाखाणी । काय व्यसन न लवी ॥ ” (अ. १ ८-४४) « 
हा ज्ञानेश्‍वरी प्रबंध ऐकताक्षणीं समाधी आणतो; कारण आबालसुबोध 
अद्ञा या भोव्या आहेत; त्यातील अक्षरांत ब्रह्मरसाचा सुस्वाद आहे. याचे पठन 
करीत असता पांडित्यालाही शोभा येते. अंतरंग जर शुद्ध असेल, तर स्वानंद- 
भोग मिळतो. श्रवणाच्या हारे सवं इंद्रिये या स्वानंदसाक्षात्काराचा भनुभळ 
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घेतात. ज्ञानदेव म्हणतात की, चक्षुरादी सर्व इंब्रियेच कर्णेस्व्रियात येऊन 
ज्ांतरसरूप आरस्वादात रमतात. संसारदुःखाने जो आते. आहे, त्या 
आर्ताच्या करुणेने गौतार्थाचे ्रथन करण्याच्या मिषाने, श्ांतरसाःचा वर्षाव 
करणारा हा ग्रंथ निर्साण झाला आहे ( अ. १८-१७६१ ). 

पुर्वी मारतीय साहित्यशास्त्रात सर्वे नवरसामध्ये शक्ञाररसाला प्राधान्य 
दिले होते; त्याला अपवाद म्हणजे कासोरी कज्षेव संप्रदाय होव. काइसीरी 
शेव संप्रदायाचे श्रेष्ठ आचार्य अभिनवगुप्त यांनी ज्ञांतरलाळा नवरसांसध्ये 
मूलशूत व श्रेष्ठ रस म्हणून मान्यता दिली; परंतु कामीरी शेव संप्रदायाने 
संभोगशूद्ञाराला श्ांतरसापासून दूर ठेवले नाही; त्याला ज्यांतरतामध्येच स्थान 
दिले. ज्ञालदेवांनी सात्र शद्ञाररसाला वेगळे काढून दुय्यम स्यात दिले. 
काइमीरी शेव संप्रदायात ज्ञांतरसात्मक ब्रह्मसाक्षत्काराकडे नेणाऱ्या पुजा 
पद्धतीत संभोगविषय असलेल्या भानवसुंदरीरा पुजेचे एक अंग म्हणून स्थान दिले 
होते. काइमीरी शेव संप्रदायाची एक ज्ञाखा अभिन्वगुप्तालंतर १२ व्या 
१३ व्या ञातकात शिवानंदादी आचार्यांनी दक्षिणेत द्रविड देज्ञांत स्थापना केलो. 
या ज्रिवानंदाच्या परंपरेत महेश्‍वरानंद म्हणून सोठा संत्कृत पंडित ज्ञाला. तो 
चोदाव्या शतक्ताच्या प्रारंभी झाला. तो स्वतःला गोरक्ष म्हणून निर्दिष्ट करतो. 
हा गोरक्ष म्हणजे ज्ञानेश्‍वरांच्या नाथसंप्रदायातील मत्स्येंद्रनायांचा शिष्य 
गोरक्षनाथ नव्हे; कारण हा महेश्‍वरानंद ज्ञानेश्वरांच्या नंतर एका शतकानंतर 
झालेला आहे. याने  महार्थसंजरी ' नामक ग्रंथ महाराष्ट्री प्राकृतमध्ये तयार 
करून त्यावर  परिसल ? नावाची विस्तृत संस्कृत टीका लिहिलेली आहे. या 
ग्रंथात ज्ञानेश्‍वरांचे चिद्विलासविषयक तत्त्वज्ञान असले, तरो त्यातील 
उपासनापद्धती वाममार्गी आहे. या उपासनापद्धतीत मत्स्य, सांस, मद्य, सेथुन 
व मुद्रा या पंचमकारांचा किंवा निषिद्ध विषयसेवनाचा अम्तर्भाव केलेला आहे. 

ज्ञानेश्वरी हो श्ांतरसास प्राधान्य देऊन लिहिलेली असली तरी तीत 
इतर सर्व रसही आलेले आहेत. ज्ञानेश्‍वरी ज्ञांतरसप्रधान असलो, तरी ती 
शद्ञारापेक्षाही अधिक सरस झालेलो आहे, असे ते म्हणतातः- 

“: नुसधीचि श्ांतिकथा । आणिजेल कोर वाक्‍्पथा । 
जे शूज्ञाराच्या माथां । पाय ठेवी ॥” (अ. १३-११५७ ) र 

शांताने श्ञूज्ञाराला जिंकले आहे आणि ते जिकण्याचे कार्ये देशीच भाषंच्या, 
मराठीच्या नागरपणाने केले आहे ( अ. १०-४२ ). ज्ञानदेवांनी जो भागवत 
धर्माचा पाया नवा रचला त्याचे शूद्धाराला गोणत्ब देणे हे एक महत्त्वाचे 
उद्दिष्ट आहे. भागवतधर्मात ज्ञानेश्‍वरांच्या वेळी आणि ज्ञानेश्‍वरांच्या नंतर 


अनुक्रमणिका ्रविकी | 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


१० नवभारत ऑगस्ट १९७६ 


गोपोंशी व विज्ञेषत: राधेझी भगवान श्रीकृष्णाच्या शूज्ञारविलासाला जे प्राधान्य 
भाले, त्याला महाराष्ट्रातील ज्ञानदेवांच्या भागवतधर्माने पायबंद घातल. 
बाराव्या अध्यायाच्या प्रारंभी गुरुमाउलोची जो म़ार्थना केली आहे, तीमध्ये 
दिषयरूपी विषारी महासर्याची मिठो सोड, तुझ्या छृपादृष्टीने निविब कर, अते 
म्हटले आहे. केवळ ज्यांतरसाच्या साहित्यशेलीची मागणी केली नाही; तर असे 
म्हटले आहे को, | 

“ नवरतीं मरवीं सागरू। करवी उचित रत्नांचे आगरू । 

भावार्थाचे गिरिवरू । निपजवी माये | ” 

“ साहित्यसोतिबाचिया खाणी । उघडवी देशियेचिया क्षोणी । 

बिवेक्वेलीची लावणी | हों देई संब ॥ 

*: संवादफळविधाने । प्रभेयाची उद्याने | 

लावीं म्हुर्णे गहनें । निरंतर || 

“ वाखांडाचे इरकुटे । मोडीं वाग्वाद आव्हाटे । 

कुतर्काची ुष्टे । सावजे फेडी |” (११ ते १४), 

असा हा मराठीमध्ये साहित्याचा उच्च आदर्श ज्ञानदेवांची उभारला. 


ज्ञानदेव हे ज्ञानेश्‍वरीत स्वतःची गुरुपरंपरा आदिनाथापासून आरंश्न करून 
मत्स्येद्रनाथ, गोरखनाथ, गहिनीनाथ आणि स्वत:चे वडील बंधू निवृत्तिनाथ अज्ञी 
ग्रंथसमाप्तीच्या वेळी सांगतात. हा नाथ संप्रदाय योगमार्ग म्हणून प्रसिद्ध आहे, 
गोरक्षनाथांचे जे वाडमय सापडते त्यात पातंजलयोग वा हठयोगच प्राधान्याने 
प्रतिपादला आहे. म्हणून अनेकांच्या सते हा योग स्हणजे पातंजलसमाधियोग 
होय. या समाधियोगालाच ज्ञानदेवांनी सहाव्या अध्यायात पंथराज म्हटले आहे; 
परंतु ज्ञानदेवांना इष्ट असलेला हा पंथ नव्हे; त्यासंबंधी ज्ञानदेव बाराव्या 
भमक्‍्तियोगाच्या अध्यायात इज्लारा देतात को, 
“ वाचुनी योगाचेनि बळे । अधिक काही मिळे । 
ऐसे नाही आगळे । कष्टची तया |” (५९) 
“ म्हणोनि योगाचिया वाटा । जे निगाले वा सुसटा | 
तयां दुखांचाचि वाटा | भागा आला ॥” (६९ ) 
“म्हणोनि येर ते पार्था । नेणलिची हे व्यथा ] 
जे कां सक्तिपंथा । वोटंगले || ” (७५ ) 
या भक्‍्तियोगातच ज्ञानदेवांनी कमंयोगही अंतभूत केला आहे. ज्ञानदेवांनी 


सवे परभाथझार्गाचा ' क्मयोग ' असा निदेश केला आहे. फम, वेराग्य, ज्ञान व 


अनुक्रमणिका मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


ज्ञानदेवे रचिला पाया ११ 


अवती घा कसयोगाच्या क्रसिक पायऱ्या आहेत. त्यात कर्मयोग ही ईइवरभक्ती- 
ची ७४ बाज आहे; कर्मयोगाने वैराग्य सिद्ध होते; वैराग्याने बोघ किंवा 
साक्षात्कार सिद्ध होतो. व हा साक्षात्कार भवितरूपच असतो. कर्मयोगही त्या 
विश्वात्मक देवाचीच पुजा किंवा भवित होय. ते म्हणतात: 

“जेणें जग हे समल्त । आतबाहेरी पुर्ण सरीत | 

जाले आहे दौपजात । तेजे जसें १” 

“<< लया सर्वात्सका ईइवरा । स्वकसंकुसुमांची वीरा । 

पुजा केलो होय अपारा | तोषालागीं ॥ ” 

“ म्हणोनि तिये पुजे । रिझलेनी आत्मराजें । 

बराग्यसिद्धी देडजे । पसाय तया |” (अ. १८-९१६ ते १८) 
- सक्ती म्हणजे ज्ञानरूप भवती होय. शंकराचाय भक्‍तो हे ज्ञानाचे साधन 
सानतात; आणि ज्ञाननिष्ठा हो अंतिम निष्ठा म्हणून सांगतात. ज्ञानदेव ' ज्ञान 
हे भक्‍तीचेच अंतिम स्वरूप समजतात. परमेइवराच्या सहजल्थितोमध्ये प्रेमाने 
एकरूप होऊन जाणे, होच भक्‍ती होय. 


“ एरव्ही तिजी ना चौथी । पहिली ना सरती । 


पे साझीये सहजत्थिती । भवितनास ॥ ” (अ. १८-१११३) 
“६ या ज्ञानभवती सहज । भक्‍त एकवटला भज । 
तो मौचि केवळ हें तुज । श्रुतही आहे ॥ ”.. (अ. १८-१२ ०) 


“: ते हे कल्पादीं भकती मियां । भागवतमिषे ब्रह्माया । 

उत्तम म्हणोनि धनंजया । उपदेशिली ॥ 

ज्ञानी इयेते स्वसंवित्ति । केव म्हणती शक्ति । 

आम्ही परमभक्ति । आपुली म्हणो ॥ ” (अ. १८-११३२,२२) 
-ही परमभवती म्हणजे परब्नह्माश्ी ऐक्य अनुभवणे होय. हा ऐक्याचा अनुभव 
कमाक्रमाने विकसित होतो. हो ब्रह्मभावनेची करपद्धती ज्ञानदेवांनी “ कमयोग * 
(अ. १८-१२२० ) या ाब्दाने व्यक्‍त केली आहे. 

“ इये ब्रह्मी ऐक्यपणे । ब्रह्मची होऊनी असणे । 

तें क्मेची करूनी तेणे । पाविजेपे ॥? ( अ. १८-१००६ ) 

* क्रमयोग? हो काश्मीरी द्वोवतत्त्वज्ञानातील पारिभाषिक संज्ञा आहे. 
ज्ञानदेवांनी फाइमौरी जेव परिभाषा स्वतःच्या स्वतः निश्‍चित केलेल्या परमाथं- 
सार्गाचे विवरण करण्याकरिता त्यातला गर्भितार्थ स्वीकारून वापरली आहे. 
त्यातील इतर पसारा टाकून दिला. हा : क्रमयोग ? ज्ञानदेवांनी अठराव्या 


अनुक्रमणिका 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत क द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


१२ नवभारत ऑगस्ट १९७६ 


अध्यायात गीतेच्या ५० व्या इलोकापासुन ६६ व्या इलोकापर्यंतच्या ओव्यांमध्ये 
स्पष्ट करून सांगितला आहे. प्रारंभीची ओवी अश्लो : 
“तो जेणे क्रमे ब्रह्म । होणे करी गा सुगम । 
तया क्रमाचे आता वर्म । आइक सांगों ॥ 7 ( ज. १८-१०१० ) 
येथे कम म्हणजे ब्रह्मप्राप्तीचा करस होय. कम, ज्ञान आणि भक्ती या 
तिन्ही निष्ठा या कमयोगात एकरूप होतात. करमपोग म्हणजे गुड्ने दाखविलेली 
वाट होय. यात कमसंन्यास आहे; परंतु तो शंकराचार्यांचा साधनरूप कर्म- 
संन्यास किंवा संन्यासाश्रस नव्हे. केवळ, निर्गुण परत्रह्मच अनुभवात उरते; 
त्यामुळे त्याची छाया जी त्रिगुणात्मक प्रकती तिचा नाश होतो व प्रकृतीच 
कर्माचे कारण असल्यामुळे तिच्या नाझासुळे कर्म उरत नाही, असा कर्म- 
संन्यासाचा अर्थ होय. दृश्य लोपते व केवळ आत्मरूप द्रष्टाच शिल्लक राहतो; 
या स्थितीत जे कर्म घडते ते दष्ट्याच्या स्वरूपाहून वेगळे नसते. 
ज्ञाननिष्ठेचाच भक्‍ती हा उल्हास असतो, या संबंधी थोडवयात विवरण 
ज्ञानदेवांनी असे केले ञहे: 


“ स्वकर्लाच्या चोखोळीं । मज पुजा करूनी मलो । 
तेणे प्रसादे आकळी । ज्ञाननिष्ठतें ॥ 
“ ते ज्ञाननिष्ठा जेथ हात वसे । तेथ भवती माझी उल्लासे । 
तियां मजसीं समरसें । सुखिया होय ॥ ? ( अ. १८-४७,४८ ) 
ज्ञानदेवांच्या सते अंतिम निष्ठा ज्ञानरूप भवती आहे. हा शंकराचार्यांच्या 
पेक्षा ज्ञानदेवांचा वेगळा सिद्धांत आहे, असे म्हणता येते. 
ज्ञानदेव हे शंकराचार्यांचा सायावाद मान्य करतात कौ नाहो याबहल 
विद्ानांमध्ये फार मोठा मतमेद झालेला दिलतो. विज्ञेषतः ज्या विद्वानांच्या 
ते, ज्ञानदेव सायावाद सान्य करीत नाहीत त्यांचा सुख्य आधाररग्रंथ ज्ञानदेवांचा 
“ अनुसवामृत ' हा होय. अनुभवामृतामध्ये अविच्चेच्या सिद्धांताचे सविस्तर 
खंडन केलेले आहे; परंतु त्यातही काही ठिकाणी रज्जूवरील सर्पाभास 
इत्यादी मायावादातील दृष्टान्त देऊत दृश्य विश्‍व हा रम आहे, असा विचार 
ज्ञानदेवांनी मांडलेला दिसतो. ज्ञालदेव हे शंकराचार्यांप्रमाणे मायावादी आहेत 
हो गोष्ट के. डॉ. शं. दा, पेंडसे यांनी ज्ञानेश्‍वरी व अनुभवामृत यांतील अनेक 
भघधार धेऊन सिद्ध केलो आहे. माया व अविद्या यांचे वरील दोन्ही ग्रंथात 
शंकराचार्याप्रमाणेच ज्ञानदेवांनी वर्णन केले आहे, हो गोष्ट अनेक आधार 
देऊन के. पेंडसे यांनी सिद्ध केली आहे; परंतु त्याच्या उलट त्याबरोबरच दृश्य 


अनुकमणिका मराठीचा विकास: महािड्रचा पिकालि 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत । 


द्वारा प्राज्पाठशाळामंडळ, वाई 


ज्ञानदेवे रचिळा पाया १३ 


विश्‍व हे आत्मचेतन्याचेच खरेखुरे स्वरूप आहे, जग हे ब्रह्मख्प वस्तूचीच प्रभा 
आहे, असाही विचार ज्ञानदेवांनी ज्ञानेदवरी व अनुभवामृत या दोन्हो ग्रंथांमध्ये 
युनःपुन: मांडला आहे. असे प्रतिपादन शंकराचार्यांच्या ग्रंथात कोठेही आढळत 
नाही, ही गोष्ट विसरून चालणार नाही. विश्‍व हो आत्म्याची लोला, चेतन्याचा 
विलासच आहे, असा चिद्विलासवाद ज्ञालदेव या दोन्हो ग्रंथात मांडतात. 
सार्येने व मायाकारित दृइ्य विदवाने परमात्ना आच्छादित झालेला आहे, असे 
शंकराचार्य म्हणतात तर उलट ज्ञानदेव म्हणतात को, दृश्य विश्‍वाने आत्म- 
तत्त्व झाकलेले नसुन ते प्रकर झाले आहे. सोन्याच्या अलंकारांनी सोने झाकले 
जात नाहो; रत्नाच्या तेजाने रत्वच अधिक शोभून दिसते; अवयवाच्या योगाने 
अवयवो आच्छादिला जात नाहो; पाण्यात उठलेल्या तरंगांनी पाण्याचे स्वरूप 
सस्पव्ट होत नाही; तसा दृश्य विश्‍वाने आत्मा अस्पष्ट होत नाहो. अद्या तऱ्हेचे 
वर्णन ज्ञानदेव वारंवार करतात. अक्ला तर्‍हेची परस्परविरोधी विधाने ज्ांकर 
साण्यात कुळेही जाढळत नाहीत; ज्ञानदेवांच्या ग्रंयात आढळतात. हो गोष्ट 
ब्यानात घेतलो म्हणजे या विरोधी विधानांची व्यवस्था कशो लावायची असा 
अइन उपस्थित होतो. 

या विरोधाची व्यवस्था अशी लागू शकते; ६श्‍वराचा साक्षात्कार होण्या- 
पुर्वी ईरवरविषयक्त आज्ञान असेपर्यंत जीवात्म्याची संसारदद्या काधम राहते. 
या बद्धावस्थेतून बाहेर पडण्याचा साधकाचा किंवा सुमुक्षचा जेव्हा प्रयत्न 
होत असतो, त्याला सहायझूत म्हणून ज्ञांकरमायावाद हो एक ताकिक विचार- 
थद्धती ज्ञानदेवांनी स्वोकारली आहे; परंतु श्रवण-ननन-निदिध्यासनांनी आत्न- 
निष्ठा दृढ होईपयंत जड दृश्य विश्‍व हे केवळ मायिक आहे, अक्षा तर्‍हेची 
भावना दृढ केल्याने साक्षात्काराची तयारी होते. साक्षात्कारानंतर विः्व हे 
यरमेकवराचेच स्वरूप आहे, असा अनृभव येऊ लागतो; विठवात्मक देव दिसू 
लागतो. चिद्विलास हा साक्षात्कारानंतरचा अनुभव आहे. मायावाद हो एक 
साक्षात्कार होईपर्यंतची सुमक्षची ताकिक विचारसरणी आहे. सायावाद ही एक 
लाकिक उपपत्ती आहे, तो अनुभव नव्हे. ही उपपत्ती सुसुक्षूळा साधन म्हणून 
उपयोगी पडते. अश्या रीतीने ज्ञानदेवांनी सांडलेला मायावाद आणि चिड्विलास- 
वाद यांचा समन्वय करता येतो, मायावाद मुमुक्षु-अवस्थेपर्यंतचा विचार होय; 
आणि चिद्विलास हा मोक्षदशेतला प्रत्यय होय, अश्ली विरोधी विधानांची 


व्यवस्था नानता यते. 


1. 1. 


अनुक्रमणिका 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


डॉ. रामचंद्र चिंतासण ढेरे 


अंबुबाची 


स्री आणि प्रथ्वी 


नाना ख्प-रंगांनी आणि रस-गंधांनी रसरसलेल्या वनस्पतींचा गर्भ 
वाहणारी पृथ्वी आणि नाना विकार-विचारांनी अन्‌ संकल्प-विकल्पांनी भारलेल्या 
भानवभात्राचा गर्भ वाहणारी स्त्री यांच्यात आदिम काळापासून सभर्धासित्व 
आणि एकलूपत्व कल्पिलेले दिसते. स्त्रीच्या सुफलनाची प्रक्रिया पृथ्वीच्या 
सुफलन प्रक्रियेच्या परिभाषेत वबाणिलो जाते, तर पृथ्वीच्या सुफलनाची प्रक्रिया 
बणिताना तिच्यावर स्त्रीचे देहधर्म आरोपिले जातात; किंबहुना पृथ्वीची मरतो 
हो स्त्रीख्षात घडवून तिची उपासना केली जाते. 


रजोदशंन, पुष्पितावस्था, फलझ्लोमन, त्‌, इत्यादी स्त्रीच्या सुफलन- 
प्रक्रियेतील संज्ञा या पृथ्वीच्या सुफलनप्रक्रियेतील संज्ञा आहेत, हे नुद्दास स्पष्ट 
करून सांगण्याची भावऱयकता नाही. याउलट स्त्रीचे देहधस पथ्बीच्या सर्जन- 
जोलतेशी निगडित करण्याची वत्तीही जगातील सर्व मानवसमहांत आदिम 
काळापासुन भाढळते. ज्याप्रसाणे स्त्री क्र्तुस्नात झाल्यावाचून, रजस्वलावस्था 
अनुभवल्याबाचून सुफल्नक्षम होऊ शकत नाही, त्याचप्रमाणे नवसृष्टीचा गर्भ 
वाहण्यापुर्वी स्त्रीप्रमाणेच पृथ्वीही रजस्वला होत असते, अज्षी धारणा अगदी 
माजपर्यंत टिकून असलेली दिसते. 


: अंबुवाची ' हा पृथ्वीच्या रजस्वलावस्येश्ी संबद्ध असा एक ब्रतोत्सव 
आहे. * अंबुवाची झ्हणजे रजोदर्शन, “ [त 5881180 47002 18 
फ७6 810 ७६८४ 1187 11881) 0 ९507088 01 (0101088501), ? 
असे था संज्ञेचे स्पष्टीकरण श्रौ. जोगेश दास या आसामी अभ्यासकांनी दिले 
आहे.' या संज्ञेतील * अंब हे पूर्वपद जलवाचक आहे. जल हे सजनप्रक्रियेत 
स्त्रीतत्त्वाचे प्रतीक मानले जाते. हे ' अग्निसोमात्मकं जगत्‌ ! सोमाच्या म्हणजे 
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अंबुवाची १५ 


जलाच्या गर्भातून प्रसवलेले आहे. या सर्जेनक्षम जळालाच ( ])10016891 ४७ 
७४॥७16185 ) येथे ' अंबु? म्हणन निर्दिष्ट केले आहे. जळाची सर्जनक्षमता 
प्रकट होते, ती अवस्था-रजस्वलावस्था-' अंबुवाची ! या संज्ञेने व्यक्त केली 
गेली आहे. 
कृषिजीवनातीळ उत्सव 
अन्नांचा गर्थे वाहण्याची क्षसता पृथ्वीला “ अंबुवाची 'नंतरच प्राप्त 
होत असल्यामुळे, ' अंबुवाची'चे महत्त्व कृषिजीवनात विशेषत्वाने आढळते. केवळ 
कृषिविषयक लोकधारणांतच नव्हे, तर कुषिश्ास्त्रोय ग्रंथांतही ' अंदूवाची - 
विषयक संकेतांना स्थान लाभलेले आढळते' : 
द्योः पुसान्‌ धरणी नारो बौजमस्नो दिवडच्युतन्‌ । 
द्यु-धात्री-बोज-संयोगाद्‌ धान्यादीनां तु सस्सव: || 
अद्नं हि जगदाधारं सवंभचे प्रतिष्ठितम्‌ । 
सलमापो हि अन्नस्य तस्मादापो हि जीवतम्‌ | 
[द्यो हा पुरुष आहे, धरणी हो नारी आहे आणि द्योपासून क्षरलेले 
पजन्यजळ हे बौज आहे. द्यो, धरणी आणि बौज यांच्या संयोगातूनच धान्यादी 
वनस्पतींचा संभव होतो. अन्न हेच जगाचा आधार आहे; अन्नामुळेच हे सवे 
जीवविदव टिकून आहे आणि जळ हेच अन्नाचे मूळ असल्यामुळे जळाला 
: जीवन * हो संज्ञा लाभलो आहे. ] 
कृषिशास्त्रीय ग्रंथांचा उपक्रम सामान्यतः याच झब्दांत केला जातो. 
“ वृष्टिमूला कृषि: सर्वा वृष्टियूलं च जीवनम्‌! ' हो जाणीव भारतीय कृषि- 
शास्त्रीय ग्रंथांत सतत राखली गेली आहे आणि त्याचमुळे वृष्रिविषयक ज्ञान 
आणि विधिविधान यांना त्यांत अनन्यसाधारण महत्त्व लाभले आहे. म्हणूनच 
वर्षेच्या प्रारंभकाळात अंतरी ओलावलेल्या धरणीचे रूप रजस्वलावल्येच्या 
धारणेने स्वीकारले जाणे स्वाभाविक आहे. मृगाच्या घारांत चिंब झालेली 
घरणी आद्रेंच्या प्रारंभकाळात अंतरीं पुरेश्षी * आदर ' होते आणि त्यानंतरच ती 
नवसर्जनाचा गर्भ वाहू शकते. धरणीची हो गर्भंधारणक्षम आाडंता'च ' अंबुवाची 
या संज्ञेने अभिव्यवत झाली आहे. * कृषिपराशरा !सध्ये ( रचनाकाल : सुमारे 
इ० स० चे सहावे ते आठवे शतक ) पृथ्वीच्या रजस्वलावस्थेचा काळ आणि 
त्या काळातील वर्ज्य क्रिया यांचा निर्देश पुढीलप्रमाणे आढळतो : 


ज्येष्ठान्ते त्रिदिनं साधंमाषाढादो तर्थव च । 
वपनं सर्वसस्यानां फलार्थीं छुषकस्त्यजेत्‌ || १७४ ॥ 
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१६ नबभारत ऑगस्ट १९७६ 


वृषान्ते मिथुनादी च त्रीण्यहानि रजस्वला | 

बीजं न वापयेत्‌ तत्र जन: पापाद्‌ विनश्यति ॥ १७५ | 
तथा च- 

सृगशिरसि निवृत्ते रोद्रपादेइम्बुवाची । 

भवति $तुमतो क्ष्मा वर्जयेत्‌ त्रीण्यहानि ॥ 

थदि वपति कृषाणः क्षेत्रमासादय बीजम्‌ । 

न भवति फलभागी दारुणश्‍चात्र काल: ॥ १७६॥ 


[ज्या कृषकाला पीक येण्याची अपेक्षा असेल, त्याने ज्येष्ठाची अखेर ञणि 
आषाढाचा आरंभ या काळातील साडेतीन दिवस कोणतेहो धान्य पेरण्याची 
क्रिया वज्ये सानावी. कारण, या काळात पृथ्वी रजस्वला असते, म्हणून तिच्या 
ठायी बीजवपन करू नये. हा निषेघ मोडणारा माणूस पापाचरण घडल्याने नाझ 
पावतो. मृगाची नजखर आणि आ:व्रेचा प्रारंभ या काळातोल तीन दिवस पथ्यी 
रजस्वला होते. या अवस्थेला * अंदुवाची ! म्हणतात. बोजवपनासाठी है तौन 
दिवस वरज्ये मानावेत. जर कृषक या काळात क्षेत्रात जाऊन बोजवपन करोल, 
तर त्याला पीक लाभणार नाहो. स्हणून हा बौजवपनाचा निषेध या काळात 
मोठ्या काळजीने पाळायचा असतो. | 

स्त्री आणि पृथ्वी यांच्या समावस्थेची धारणा दृष्टीपुढे ठेवली, म्हणजे 
हा * अंबुवाची ' काळातील बोजबपननिषेध समज ज्ञकतो. ज्याप्रमाणे रजल्वला- 
वस्थेत पुरुषाला स्त्रीसंबंध निषिद्ध माहे, त्याचप्रमाणे “ अंबुवाची ' काळात 
पृथ्वोद्ली लांगळाचा ( नांगराचा ) आणि त्यासागोमाग अपेक्षित असलेल्या 
बीजबपनाचा संबंध वज्यं मानलेला आठे. 
कामाख्या पीठातील * अंबुबाची ? उत्सव 

कामरूपातील कामाख्या पीठ हे भारतातील प्रल्यात शकतिपीठांपंकी एक 
आहे. येथे सतीची योनी गळून पडली, अजी या पोठाच्या लिभितीली कथा 
आहे. म्हणजे येथील देवो योनिरूपा आहे. ज्या अर्थो भमीच्या रजोदशंनाचा 
हा “ अंबुवाची? उत्सव या पौठात सर्वाधिक श्रद्धेने आणि उत्साहाने साजरा 
होतो, त्या अर्थो हौ योनिरूपा कामाल्या देवी म्हणजे भूदेबीच होय. मगक्लीषं 
नक्षत्राचा चतुर्थ उरण आणि आर्द्रा नक्षत्राचा प्रयम चरण या तुफान वृष्टीच्या 
काळात कामाच्या रजस्वला आहे, असे मानले जाते. सामान्यत: प्रतिवषीं आषाढ 
शुक्‍ल ६ अथवा ७ पासून १० अथवा ११ पर्यंत भंबुवाचीचा काळ ( सुमारे 
८४ तास ) येतो. तीन दिवसपर्यंत रजस्वला कामाल्येचे दर्शन घ्यायला बंदी 
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अंबुवाची १७ 


असल्यामुळे संदिराची दारे पुर्णपणे बंद ठेवतात. चोथ्या दिवश्ली दारे उघडतात 
आणि देवीचे स्नान-पुजादी उपचार पार पडल्यानंतर यात्रिकांना देवीच्या 
दर्शनाची अनुज्ञा मिळते. या वेळी सर्व यात्रिकांना रक्‍तवस्त्राचा तुकडा प्रसाद 
म्हणून मिळतो. हे रकतवस्त्र देवीचे रजोरंजित वस्त्र असल्याचे मानले जाते. हा 
वस्त्रप्रसाद प्राप्त झाल्याने अभोष्ट फलाचा लाभ; होतो, अज्ञी भाविकांची दृढ 
श्रद्धा आहे." * कुब्जिकातंत्रां त ( सप्तम पटल ) या वस्त्राचे महिमान असे 
गाइलेले आहे'- 
कामास्यावस्त्रमादाय जप-पुजां समाचरेत्‌ । 
पुर्णकामो लभेट्‌ देवीं सत्यं सत्यं न संशयः || 
[ कामास्येचे वस्त्र माणून त्याची जपपु्वक पुजा जो करतो, त्याची सवे 
मनोकामना पुर्ण होऊन, त्याला देवी प्राप्त होते, यात मुळीच संशय नाहो. ] 
कामाख्या पोठातील अंबुवाचो उत्सवात हजारो यात्रिकांची झंबड उडते 
नाना प्रकारची दुकाने थाटलो जातात. वाद्यांच्या ध्वनीने सारे वातावरण भारले 
जाते. बंगाल आणि बिहार या भागांतोल आंब्यांची आवक प्रचंड प्रमाणात 
होते. फुलांच्या हारांचे भारच्या भार सिद्ध होतात. तरुण कुमारिका भाविकांकडे 
जोगवा मागत हिंडत राहतात. यात्रिकांत वंगीयांचा मरणा मोठा असतो. 


कामरूप जिल्ह्यात “अंबुवाची' उत्सव हा ' अभती ' या नावाने ओळखला 
जातो, तर पुर्वेकडील जिल्ह्यांमध्ये त्याला लोक “* सात ? म्हणतात. श्री. जोगेश 
दास यांच्या मतानुसार * अमती' हा ' अंबुवाची 'चाच अपश्रंश्न असून, 
भंबुवाचीचा प्रारंभ सामान्यतः भषाढ शुक्ल सप्तमीला सुरू होत असल्यामुळे 
त्याला “सात म्हणत असावे.” महाराष्ट्रात भाताच्या लावणीपुर्वी एक * सात? 
थाच नावाचा विधी आचरला जातो, तो ' शांत' (शांती) करण्याचा विधी 
होय, हे उघड आहे.” अंबुवाचीच्या काळात आसाममधील काही ठिकाणी एका 
मृत्तिकेच्या घटात धान्यबीजे आणि पाणी घालून ठेवतात आणि अंबुवाचीचा 
काळ संपताच तो बीजांकुरांनी भरलेला घट नदोच्या प्रवाहात सोडन देतात.* 
सुविल्यात आसामी पंडित श्री. बाणीकांत काकती यांनी तर असेही म्हटले 
आहे को, कामासख्येच्या रजस्वलावस्थेचा हा वाषिक सोहळा गाजत असला, तरी 
कामाल्या ही स्त्रीप्रमाणेच दर महिन्याला रजस्वला होते, अश्ली श्रद्धा आहे.” 
कामाख्या पौठातील अंबुवाची उत्सव हा कामाख्या देवीच्या उपासनाक्रमाशी 
निगडित झालेला असला, तरी त्याचे सूळचे कृषिसंबद्ध स्वरूप भाजही टिकून आहे, 
हे विज्ञेष होय 
न. भा. २ 
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कारिमरातील राज्ञीस्नापन 


* राज्ञीस्नापन ' या नावाचे एक ब्रत काऊमीर प्रदेश्षात पाळले जाते. 
* राज्ञीस्नापन * म्हणजे * राणीचे न्हाण '. या ब्रतातील राज्ञी म्हणजे सूर्यपत्नो 
पृथ्वी होय, महाराष्ट्र-मालव-गुजरातेत ती राणुबाई, रनूबाई, रांदलदेवी या 
नावांनी प्रसिद्ध नाहे. चंत्र कृष्ण पंचमीपासून अष्टमीप्यंत चार दिवस या 
व्रताचा कालावधी असतो, असे ' कृत्यरत्नाकरा !त, ब्रह्मपुराणाचा भआधार 
देऊन, म्हटले आहे. या ब्रतकालातील पहिले तीन दिवस काइमोर भमो ही 
रजस्वला असते आणि चोथ्या दिवशी ती शुद्ध होते. असे मानतात. काइमीरच्या 
सांस्कृतिक परंपरांचे विस्ताराने वणन करणाऱ्या * नौलमतपुराणा 'त राज्ञीस्नापन- 
ब्रताचा काल फाल्गुन कृष्ण पंचमी ते अष्टमी असा देऊन, व्रताचा विस्तृत 
तपश्लील दिलेला आहे" --- 


तस्यामेव तु पञ्चम्यां करमीरा तु रजस्वला । 

यस्माद्‌ भवति कतंव्या तस्याः पुजा ततो हिज ॥ ५४९ ॥ 
रम्याशेल्मयी कार्या करमीरा तां च पुजयेत्‌ । 
अभ्यंडगवस्त्रदानेन नेवेद्य च निवेदयेत्‌ ।॥ ५५० ॥ 
पुष्पधूपाद्यलडफारं न दातव्यं दिनत्रयम्‌ । 

नेवेद्ये गोरसं सवं वर्जनीयं ह्विजोत्तम ॥ ५५१ ॥ 

स्त्रोभिस्तु पुजा कतंव्या मानुषन कथंचन । 

स्नाप्या स्त्रीभिभवेद्‌ देवी कृष्णपक्षाष्टमीं तु ताम्‌ ॥ ५५२ ॥ 
अनन्तरं हिजे: स्नाप्या सवीषधियुतेघेटे: । 

ततो गन्धेस्ततो बीजेस्ततो रत्नेस्तत: फल: ॥ ५५३ ॥ 
स्नापयित्वा च तां देवी गन्धेर्माल्ये$च पुजयेत । 
वस्त्रालडकरणे$चा चेविशेषेर्गोरसोद्भवेः ॥ ५५४ | 
भोजनं प्रेषणीयं च तथा मित्रगृहे द्विज । 
तन्त्रीवाद्यं सुमधुर श्रोतव्यं स्वाशितेः सुखम्‌ | ५५८॥ 
तत: प्रभूति करसीरा कत्रतुस्नाता द्विजोत्तम | 

गर्भ गृह्हात्यतः कायं कृष्यारम्मं तत: परम्‌ ॥ ५५९॥ 


[ हे ढिज, फाल्गुन कृष्ण पंचमीपासुन पृथ्वी-करमोरा भूमी-रजस्वला 


होते; म्हणून त्यानंतर तिची पुजा करणे आवश्‍यक भाहे. कडमोरा भमोची 
शिलामूर्तो करून, तिची अभ्यंग-वस्त्रादींनी पुजा करून नैवेद्य समपंण करावा. 


अर्थात्‌ हौ पुजा तीन दिवसांनंतर, फाल्गुन कृष्ण अष्टमीच्या दिवक्नी केवळ 
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स्त्रियांनीच करायची असते. पहिल्या तीत दिवसांत देवीला स्नान, पुष्प, धूप, 
अलंकार, नेवेद्य, गोरतदान, इत्यादी उपचार पुर्णपणे वज्ये भानले जातात. 
अष्टमीच्या दिवशी प्रथम सुवासिनी स्त्रियांनी देवीला त्नात घालून तिचो पुजा 
करावी आणि नंतरच ब्राह्मणांनी सवोाषधियुकक्‍्त घटांनी तिला स्नान घालून 
तिची गंध-माल्यादींली, धान्य-फलादींनी, वस्त्रालंकारांनी, रत्नांनी पुजा 
करावी; ततेच तिला गोरसोद्भव अन्नविज्वेषांचा नैवेद्य समर्पण करावा. मग 
इष्टमित्रांच्या घरी भोजनाचे पदार्थ भेट म्हणून पाठवावे. भोजनोत्तर सुमधुर 
तंत्री वाद्याचे श्रवण करावे. हे हिज, अक्ना रीतीने ठ्र्वतुस्नात झालेली कडइमोरा 


भूमी यानंतर गर्भ धारण करते; म्हणून येथून पुढे कृषिकर्माचा आरंभ करावा. ] 

काइमीरमधील या राज्ञोस्नापन व्रतात राज्ञो ही सुरयंपत्नी पृथ्वी असल्याची 
घारणा दृंढतेने नांदत असल्यामुळे येथे द्यावा-पृथ्वी च्या आदिसिथुनाच! संकेत 
अगदी स्पष्ट स्वरूपात व्यक्‍त झालेला दिसतो. 
केरळमधील * त्रिप्पुरखट्टु' आणि ' उछारळ? 

ब्रिफॉल्टने आपल्या दि मदर्स' या ग्रंथाच्या ' निबेघ ' ( ७08 )२ 
विषयक प्रकरणात रजोविषयक निषेध-संकेतांचे विवरण करताना भारतातील 
रज-उत्सवांचा निर्देशन केला आहे. ब्रिफॉल्ट लिहितो” : “1७ 18 706 
पण]र७] र ळा, 0 गला “6शा] १७४१ ७06 ४०११७७७ 88 
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४०११७8४४७5 876 800)]6०, ७० (॥७ 11॥01700110108 00 शा 
0९] 18 00010101 ग ताक 0१६४. पपप य उिभाडु]1678 
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100"त ६० 58 वांह०००पा'6त एं 7० 3108 810 18 8711050- 
पृए्या]ऱ ग तेहणळयत 9७ 8 ॥0र्‍ शाल, १000 गाडा - 
छट ४0११७४३ 18 70पात ७७ छा ५०६ 

स्त्रोचे आणि पृथ्वीचे देहधम आणि तदनुषंगिक स्जनप्रक्रिया समान 
असल्याच्या धारणेतून प्रचलित झालेला पुर्वभारतातील “ अंबुवाची ? उत्सवच 
न्रिफॉल्टच्या या उताऱ्यात निदिष्ट झालेला आहे; त्याचप्रमाणे दक्षिणेत केरळ 
प्रदेशातही त्याच स्वरूपाची धारणा प्रचलित असल्याचे त्याने म्हटले आहे. 
विद्वेषतः कामाख्या क्षेत्रात होणाऱ्या ' अंबुवाची ' उत्सवात ज्याप्रमाणे देवीचे 
रजोरंजित वस्त्र पवित्र मानून प्रसादस्वरूपात श्रद्धेने स्वीकारले जाते, तसेच ते 
दक्षिणेत त्रावणकोर येथील ' त्रिप्पुखरट्टु उत्सवातही प्रसाद म्हणून स्वीकारले 
जाते, ही ब्रिफॉल्टने दिलेली माहिती महत्त्वाची आहे. 

श्रो. पद्मनाभ मेनन यांनी आपल्या केरळच्या इतिहासावरील ग्रंथात 
“ उछारल * नामक उत्सवाची माहिती दिलेली आहे : केरळमध्ये भगवतीच्या 
रनोदर्शनाचा हा उत्सव क्षेतोचा हुंगाम संपल्यावर मकरम्‌॒ ( जानेवारो- 
फेनूवारी ) महिन्याच्या अखेरीस साजरा होतो. उत्सवाच्या पहिल्या दिवशीं 
सर्वे धान्यागारांच्या दारांना काटे व क्रेरसुणीचे फड लावून ती बंद करतात. 
भग तीन दिवस ती उघडत नाहीत; धान्य बिकीत नाहीत; घर-आंगण-बागा 
यांची झाडसूड, सारवण वा श्रिपण करीत नाहीत; शेतीच्या अवजारांना स्प््गंही 
करीत नाहीत. 'चोथ्या दिवक्ली भगवती जुद्ध झाल्यानंतरच धान्यागारे उघडतात 
आणि टोपलोभर पाने झेतात नेऊन खतात मिसळतात व शेताची भाजणी 
करतात. वल्टुबनाड तालुक्यातील चेरप्पाइळेरी व ज्ोरनूर इत्यादी भागांत हा 
उत्सव विज्ञेष गाजतो. 
रजोद्रव्य आणि सपेदंश 

जगातील अनेक मानवतमूहांत सर्पाचा आणि रजस्रावाचा संबंध कल्पि- 
लेला आढळतो. रजःस्रावाशी जसा चंद्राचा संबंध कल्पिलेला आढळतो, त्याच- 
प्रभाणे सपं हा रज:ल्रावाला कारणीभत असल्याची समजूतही अनेक समाजांत 
दिसून येते. पॅपुअन लोकांच्या समजुतीनुसार स्त्रीच्या जनलेंद्रियाळा सर्पाते दश 
केल्यामुळेच रजःलाव होतो. या धारणेचे चित्रण त्यांच्या लाकडावरील कोरीव 
चित्रांत मोठ्या तपश्चिलाने केलेले आढळते. ब्रिफॉल्टने स्प आणि रजः:त्राव 
यांच्या संबंधाविषयीच्या अ्या अनेक धारणा नोंदवून, या धारणांच्या उद॒भवा- 
विषयो म्हटले नाहे की, “' ए'1॥18 101101 183 1060] 010पा 0 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्माठशाळामडळ, वाई 
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बंगालमधील ' अंबुवाची ! उत्सवातील एका यात्वात्मक क्रियेत रजः:स्ाव 
आणि सर्प यांचा लंबंध अगदी वेगळ्या स्वरूपात प्रतीत होतो. बंगालमधील 
लोक “ अंबुवाची च्या काळात ( आषाढ शुक्ल सप्तमी ते दद्ममी ) दुधात 
आंबरस मिसळून, ते पेय पितात. हे पेय प्यायल्यामुळे वर्षभर सपदंज्ञाचे भय 
उरत नाही, असा तेथील लोकांचा विश्वास आहे.” भंबुवाची 'चा काळ, 
आंबरस-मिश्चित दुधाचे पान आणि सपेदंशाच्या भयातून वर्षमर सुक्‍तता- 
यांच्या संबंधाचे रहस्य काय, असा प्रश्‍न स्वाभाविकपणेच निर्माण होतो. 
या प्रश्‍नाचे उत्तर शोधण्यासाठी सर्पाची- नागाची प्रतीकात्नकता समजावून 
ध्यायला हवी : नाग, सर्प हे पुरुषेंद्रियाचे, म्हणजेच पुरुषतत्त्वाचे प्रतीक आहे. 
ब्रिफॉल्टच्या उपरिनिदिष्ट विधानात सर्पविषयक हाच प्रतीकभाव प्रकट झालेला 
आहे. स्त्री रजस्वलावस्थेत असताना अथवा ती गामिणी असताना, तिच्याशी 
पुरुषाचा संबंध अत्यंत निषिद्ध मानला गेला आहे. गभिणी स्त्री आणि नाग 
यांची नुसतो दृष्टादृष्ट झाली, तरी निषेधभंगाच्या अपराधामुळे नागाची दृष्टो 
जाते; भाणि ती स्त्री प्रसुत झाल्यानंतर तिच्या न्हाणीतल्या पाण्याच्या स्पर्शात 
त्याला पुन: दृष्टी प्राप्त होते, हा कल्पनाबंध भारतात सवंत्र प्रचलित आहे.'€ नाग 
-सर्पे व पुरुष यांची एकरूपता आणि पृथ्वी व स्त्री यांची एकरूपता ध्यानी घेता 
स्त्रोरूप पृथ्वोच्या रजोद्रव्यात पुरुषरूप नागाचा अथवा सर्पाचा संपर्क टाळण्याचे 
सामथ्यं आहे, ही यातुगभ धारणा दृढावणे अगदी स्वाश्वाविक ठरते. दुधात 
भंबरस मिसळून, ते रक्तवर्णी पेय पिण्याची कल्पना हो प्रतीकात्मक रजोद्रव्याचे 
पान करण्याचीच कल्पना आहे. आपल्या गर्भाधानाच्या विधोतील दह्याच्या 
पानाझ्ी हो क्रिया तुळून पाहिल्यास आपणांस या कल्पनेतील यात्वात्मक भ्रड्ठेचे 
स्वरूप समजून येईल. ज्या रजोद्रव्याच्या संपर्काचा लिवषेध ( स्वतः पुरुषरूप 
असल्यामुळे ) सर्पाला अथवा नागाला कटाक्षाने पाळावा लागतो, त्या दव्याचे 
प्रतीकात्मक प्राहन केल्यावर आपणांसहो त्याच्या दंश्याचे सय उरणार नाही, 
अज्ली या क्रियेमागील मानसिक बेठक आहे. 


ओरिसातील रज उत्सव 


भसाम आणि बंगाल भागातील ' अंबुवाची ' उत्सवाप्रमाणेच भओरिसा- 
मध्ये € रज उत्सव साजरा होतो. हा उत्सव ओरिसातील अत्यंत लोकप्रिय 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्माठशाळामडळ, वाई 
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उत्सवांपेकी एक उत्सव गणला जातो. येथे ज्येष्ठ महिव्याचा अखेरचा दिवस 
आणि आषाढ महिन्याचे पहिले दोन दिवस असा तील दिवसांचा कालावधी 
पृथ्वीच्या रजस्वलावस्थेचा मानला जातो. 

वृषान्ते मिथुनस्यादी तद्द्वितीये दिनत्रयम्‌ । 

रजस्वला स्यात्‌ पूथिवी कृषिकस विगहितम्‌ ॥ 
[ वृष म्हणजे ज्येळ मासाच्या अखेरच्या दिवशी, मिथुन म्हणजे आषाढ मासाच्या 
पहिल्या भाणि दुसऱ्या दिवशी अज्ञा तीत दिवसांत पृथ्वी रजस्वला असते; या 
काळात छृविकलं वज्ये मानलेले आहे. ] 

पृथ्वीच्या रजस्वलावस्थेच्या धा तीन दिवसांपैकी पहिल्या दिवसाला 
* पहुलि रज? , दुसर्‍या दिवसाला भुई नअण! आणि तिसर्‍या दिवसाला 
* ठाकुराणी गाधुञाँ ! अज्ली नावे आहेत. या तिन्हो दिवसांतील उत्सवाला 
* रज उत्सव * अशी संज्ञा आहे. या तीन दिवसांत उत्कलवासी जन नांगर 
धरणे, पेरणी करणे, जमीन खोदणे, आणि कांडणे-कुटणे या क्रिया पुर्णत: वज्यं 
मानतात. 

हलानां वाहूनं चेव बोजानां वपनं तथा । 
तावदेव न कुवंन्ति यावत्‌ पृथ्वी रजस्वला ॥ 
पृथ्वी रजस्वला यावत्‌ खननं छेदनं त्यजेत्‌ । 

[ जोवर पृथ्वी रजस्वला भाहे, तोवर नांगर 
करणे या क्रिया करीत नाहोत, त्याचप्रमाणे था काळा 
क्रियाही करू नयेत. ] 

या उत्सवाच्या काळात ओरिसा 
सुरू होण्यापूर्वीच त्याच्या तयारीला लाग 


चालविणे आणि बीजवपन 
त खणणे आणि तोडणे या 


विज्ेषत्तः कुमारी आणि नववधू स्त्रिया 
करून स्वच्छ वस्त्रे परिधान फरतात आणि पाया 
गृहकृत्यांपासुन दुर होतात, या तोन 
भूमीला स्पर्श करायचा नसतो. 


पहलि रज? उजाउताच स्नान 
त चपला किवा खडावा घालून 
दिवसांत स्त्रियांनी अनवाणी पायांनी 
या ल्त्रिया तीन दिवस उपास करतात; केवळ 


वातुकदानितव > 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


हि... 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 
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फळे खाऊन राहतात; स्नान करोत नाहीत; आळी-आाळीतील स्त्रिया एकत्र 
जमून बहुधा एकाच आसनावर बसून अथवा हिंदोळ्यावर झुलत राहून गाणी- 
गोष्टी म्हणत हा काळ व्यतीत करतात. एकदा पसरलेली आसने तीन दिवस- 
पर्यंत काढायची नसतात आणि झाडायचीहो नसतात. आसनावरून उठून जायचे, 
तर पायांत पादत्राणे हवीत. 

उत्सवकाळात नववधूंना त्यांच्या माहेराहून ' भार ( भेटवस्त्‌ ) येतो. 
त्यात नवी साडी, सिंदूर आणि च्डा थांचा समावेश असतो. कुमारींनाही त्यांचे 
माता-पिता नव्या साड्या घेतात. 


असा हा ' रज उत्सव ? ओरिसात सर्वाधिक प्रमाणात गाजणारा लोकोत्सव 
झालेला आहे. 
तांत्रिकांचा ' रजोमहिमा 

सर्जनाशी संबद्ध असल्यामुळे लोकधर्सात अशी प्रतिष्ठा पावलेल्या रजोद्रव्याचा 

महिमा स्त्रीप्रधान तंत्र-संप्रदायांत अपरंपार वाढलेला दिसतो, वामाचारी 
तांत्रिकांना रजस्वलेच्या योनीची पूजा सर्वाधिक महत्त्वाची वाटते. ' भगमालिनी- 
रजस्वलास्तोत्रा 'त रजोयुक्‍त योनीच्या पुजेचे महिमान किती उत्कट श्रद्धेने 
गाइले आहे, ते पाहूण्यासारखे आहे" - 

च्रद्धतुवत्या भगं प्यन्‌ जपते यदि साधक: । 

केवलं गुप्तभावेन स तु विद्यानिधिभंवेत्‌ || ७ | 

रजस्वलामुखं दृष्ट्या सवंपारपेः प्रमुच्यते । 

सस्माषणं च कुरुते राजस्‌याधिक फलम्‌ ॥९ || 

तस्या: स्मरणमात्रेण लभेन्मुक्ति चतुविधाम्‌ । 

तस्या लोकनमात्रेण त्रेलोक्योच्चाटने क्षम: || १० | 

श्रद्धया पुजयेत्‌ तस्या भगं च रजलान्वितम्‌ । 

स्नानसन्ध्याविशुद्धात्मा न्यासध्यानपरायण: ॥ ११॥ 

[ साधकाने जर त्रप्रतुमती स्त्रीच्या योनीकडे दृष्टी लावून केवळ गुप्त- 
भावाने जप केला, तर तो विद्यानिधी होतो. रजस्वलेच्या सुखदर्शनाने साधक 
सवे पापांपासून मुक्‍त होतो आणि तिच्याशी संभाषण केल्याने राजसूय यज्ञाच्या 
फलाहूनही अधिक फल लाभते. तिच्या केवळ स्मरणाने चतुविध मुक्तीचा लाभ 
होतो आणि तिचे अवलोकन केल्याने त्रेलोक्याचेही उच्चाटन करण्याचे सामथ्ये 
प्राप्त होते. म्हणून साधकाने स्नान-संध्यादींनी शुद्ध बनून आणि न्यात-ध्यान- 
परायण होऊन रजस्वलेच्या रजोयुक्‍त योनीची पुजा करावी. ] 


अनुक्रमणिका दर 
व्ह मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 
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तांत्रिकांनी गाइलेला हा विलक्षण स्वरूपाचा रजोपहिमा आपणांस 

शंकराचार्यांच्या * त्रिपुरसुंदरीस्तोत्रा 'तही प्रकटलेला दिसतो. आचार्यांनी- 

“ स्मरेत्‌ त्रिपुरसुंदरीं श्‍धिरबिन्दुनीलास्बराम्‌ । 
- या स्वरूपात त्रिपुरसुंदरीचे स्मरण पुरल्कारिळे आहे. रजज्लावाने जिचे वस्त्र 
नोललोहित झाले आहे, अशी त्रिपुरसुंदरी आचार्यांच्या स्मरणाचा विषय व्हावी, 
हे तथ्य प्रस्तुत संदर्भात चिंतनीय आहे. सर्वे वामाचारी तांत्रिकांनी रजोमहिमान 
अश्या विचित्र स्वरूपात गाइलेले असले, तरी त्यांना प्रिय असणाऱ्या देवी- 
भागवतात, त्यापूर्वीच्या श्रीसुक्‍तात आणि त्याही पुर्वीच्या ग्वेदातील अस्य- 
वामीय सुकतात रजाची महतो अगदी निकोप दृष्टीने, सृष्टिरहस्याशी संवाद 
राखून, स्पष्ट शब्दांत वणिलेली आहे. वेदांपालून देवीभागवतापर्यंतच्या वाडमय- 
परंपरेत प्रातिनिधिक स्वरूपात प्रकटलेले हे रजोमहिमान पाहूणे आवश्यक आहे. 
प्रथ्वीची ' रतिकला ” मूती 

देवोभागवतात “ अंवुवाचो ' विषयक उल्लेख पृथिव्युपाण्यानात ( स्कंध 

९, अध्याय ९-१० ) आलेले आहेत. वाराहकल्पामध्ये वराहाने हिरण्याक्षाला 
मारून पृथ्वीला रसातळातून बाहेर काढले आणि, जसे सरोबरात कमलपत्र 
ठेवावे, त्याप्रमाणे त्याने तिला जळात स्थापिले. त्यानंतर ब्रह्मदेवाने तिच्यावर 
मनोहर विश्‍व निर्माण केले. पृथ्वीचा रसातळातून उद्धार केल्यानंतर, आपला 
उद्धारक वराह याजकडे पाहून ती ' सकाम ' झाली. तिची ती अवस्था पाहून, 
सुर्यकोटिसमप्रभ अशा वराहुरूपी ' कामुक ? हरीने तिची संपुर्ण * रततिकला !-मूर्ती 
निर्माण केली आणि तिच्याशी एक दिव्यवषंपर्यंत अहनिश् रतिक्रीडा केली - 

दृष्ट्वा तदधिदेवीं च सकासां कामूको हरि: । 

वराहुरूपी भगवान्‌ कोटिसुयेसमप्रम: ।॥ 

कृत्वा रतिकलां सर्वा नूति च सुमनोह्राम्‌ । 


क्रोडां चकार रहसि दिव्यवषंमहनिशम्‌ || (दे. भा.९.९.२९-३०) 


येथे उल्लेखिलेली पृथ्वीची ' रतिकला सर्वा भर्ती * हो उघड उघड 
रत्युत्युक अवस्थेत असलेली भूमीची केवळ योनिरूप मतो 
एग७१्ट 1/8711-४000०088 ) होय.* पुराणकाराने भदेवी 
मूर्ती ( “ ल्ज्जागोरी  - मूर्ती ) प्रत्यक्ष पुजाविषय झालेली पाहूनच, त्या 
मूर्तीच्या ' तसल्या ' रूपाचे स्पष्टीकरण देण्यासाठीच हो 


यर भू-वराह-तंभोगाची 
कथा रचलेली दिसते. वराहूरूपी ह्रीने पृथ्वीच्या संपुणे रतिकला मर्तीशी 
«९ 
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दौघंकाळ संभोग केल्यानंतर, रतिक्लाम्तता शमल्यावर तृप्तपणाने ध्यान करून 
तिची पुजा केली भाणि तो तिला प्रसन्नपणे म्हणाला 
सर्बाधारा भव शुभे सर्वे; सम्पूजिता सुखम्‌ । 
सुनिभिमनुभिदेवेः सिद्धेश दानवादिसिः || 
अभ्बुवाचीत्यागदिन गृहारम्भे प्रवेशने | 
वापोतडागारम्भे च गृहे च कृषिकमणि || 
तव पुजां करिष्यन्ति मद्वरेण सुरादयः । 
मूढा ये न करिष्यन्ति यास्यन्ति नरकंच ते || 
( दे. भा. ९.९.२५-३७ ) 
[ हे शुभे, त्‌ सर्वांचा आधार हो, मुनी, मनू, देव, सिद्ध, दानव या सर्वा- 
कडून तू सुखाने पूजित हो. ' अंबुवाची ? चा काल संपल्यानंतरच्या दिवशी, गृहा- 
रंभी, गृहप़वेशप्रसंगी वापी -तडाग खननारंभी, गृहकृत्यप्रसंगी आणि कृषिकर्म- 
प्रसंगी, माझ्या वरामुळे देवादिक तुझी पुजा करतील, जे मूढ जन तुझी पूजा 
करणार नाहीत, ते नरकात जातोल. ] 
वराहुरूप हरीने भूमीला हे वरप्रदान केल्यानंतर प्रथम वराहाने, संतर 
ब्रह्मदेवाने आणि मग अन्य सर्वांनी तिची पूजा करून कण्वशाखोक्त स्तोत्राने तिचे 
स्तवन केले, या स्तवनात पृथ्वीला * सर्वसस्याल्या, सर्वेसस्याढ्या, सरवसत्यदा, 
सर्वेसस्यह्रा आणि सर्वसस्यात्मिका ' हो धान्यसंबद्ध विज्लेषणे वापरलो आहेत. 
पुढील अघ्याथात (९.१०) भूमिदानासंबंधी आणि भूमिविषयक विधि- 
निषेधासंबंधी चर्चा आहे. या चर्चेच्या ओघातच नारदाने भगवंताला असा प्रश्‍न 
विचारला आहे कौ - 
अम्बुवाच्यां भूखनने वीर्यस्य त्याग एव च । 
दोपादिस्थापनात्पापं धोतुमिच्छाभि यत्नतः || ( दे. मा. ९.१०.२ ४! 
[ भमी रजस्वला असताना तिला खणल्यास, भूमीवर वीयंत्याग केल्यास 
ब दीपादिक ठेवल्यास कोणते पातक लागते, ते प्रयत्नपूर्वक जाणण्याची माजी 
इच्छा आहे. ] 
नारदाच्या या प्रश्‍नाला विष्णूने जे उत्तर दिले आहे, त्यात * अंबुवाची "“- 
विषयीचा वज्यक्रियाविचार पुढीलप्रमाणे प्रकट झालेला आहे- 
अम्बुवाच्यां भूकरणं य: करोति च मानवः | 
स याति कृमिदंशं च त्थितिस्तत्र चतुरयुंगम्‌ || (दे. भा, ९,१०४) 


अनुक्रमणिका द विका 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


२६ नवभारत ऑगस्ट १९७६ 


[ ' अंबुवाची ' काळात म्हणजे पृथ्वी रजस्वला असताना जो भानव 
सूमिखननादो क्रिया करतो, तो ' कुमिदंश्ा ? नासक नरकात जाऊन तेथे चार 
युगेपयंत यातना भोगतो. ] 


देवीभागवतातील हे पृथ्वीच्या मूर्ताविषयी, तिच्या पूजेविषयी आणि 
“ अंबुवाची * कालातील वर्ज्यक्रियेविषयी जे उल्लेख आलेले आहेत, ते महत्त्वाचे 
आहेत. विज्ञबतः पृथ्वीची रत्युत्सुक अवस्थेतील पूर्ण योनिरूप सूर्तो ( * सर्वा 
रतिकला मूर्ती ' ) पुराणकाराने उल्लेखिली असल्यामुळे, त्याला भूमिदेवतेच्या 
या स्वख्पाच्या मूर्तीचे प्रचलन ज्ञात होते, असे जाणवते. ' ल्ज्जागौरो ' या 
शोभननामाने ओळखल्या जाणाऱ्या, लंजिकावस्थेतील (१6 8तृ9(011) ष्ट) 
भूदेवीच्या अनेक मूर्ती उत्खननात मिळाल्या आहेत; तसेच अनेक ठिकाणी 
आजही जनसामान्यांच्या उपासनेचा विषय होऊन राहिल्या आहेत. योनिखूप 
मूर्तोच्या साहचर्यानेच ' नंबुवाची'चे निर्देश पुराणकाराने करावे, हे यथाक्रमच 
ठरते. ज्ञाक्त तांत्रिकांना अतिशय प्रिय असणार्‍या या पुराणातील हे उल्लेख 
महत्त्वाचे आहेत. 
श्रीसूक्तातीळ * आद्रो ! श्री 
पृथ्वीच्या रजस्वलावस्थेतंबंधीची ही लोकधर्मोय धारणा अतिप्राचीन 

असुन, वैदिकांच्या * भ्रीसुवता 'तही तिचे स्पष्ट प्रतिबिंब उमटले आहे. 
थोसुक्‍्तातील 5. १३ व १४ या दोन क्र्चांत तिला “आर्द्रा? हे विश्लेषण 
लावले आहे- 

भार्द्रा पुष्करिणीं पुष्टि विगलां पद्ममालिनीम्‌ । 

चन्द्ां हिरण्मयीं लक्ष्मी जातवेदो म आवह || 

आर्द्रा यष्करिणीं र्याष्ट सुवर्णा हेममालिनोस्‌ | 

सूर्या हिरण्मयीं लक्ष्मो जातवेदो म आवह | 


श्रीसुक्‍ताचे सहज निरीक्षण केले, तरी त्यातील श्री हो क्तुचक्रातन 
स्जनाचा सोहळा निरंतर साजरा करणारी पृथ्वी आहे, असे स्पष्टपणे जाण- 
वल्यावाचून राहत नाही. श्री. जे. गोंडा यांनी तिला यथाथंत्वाने : कृषकाची 
पालक देवता (8 शहपछातांछा तभोफ खी णा धिणाठा' ) म्हटले 
आहे. पृथ्वी हो “आर्द्रा झाल्यावाचून माता होऊ शकत नाही; म्हणूनच 
या सुक्‍तातील क्र० ११ व १२ या दोन क्ररचांमध्ये अनुक्रमे कदम (॥एत) 
आणि चिक्लीत ( 86 _) यांना “ तुमच्यामुळेच श्री ही ' प्रजाभता 
झाली आहे, माता झाली आहे, ” या शब्दांत गोरविले भाहे. या क्ग्वेदाच्या 
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खिल सूक्तात श्रीला पद्मस्थिता, पद्सवर्णा, पद्मिनी, पद्‌्ममालिनो था 
पद्मसंबद्ध विशेषणांनी संबोधिले आहे. हा तिचा पद्मसंबंधही कदेमाशी आणि 
चिक्लोताशी निकटचे नाते सांगणारा आहे- तिची पंकिलता दर्शविणारा 
आहे- तिच्या * आद्रते 'ला महत्त्व देणारा आहे. अंबुवाचीचा आर्तता नक्षत्राच्या 
काळाशी असलेला संबंध येथे घ्यानी घ्यावा. 
अस्यवामीय सूकतातील ' बीभत्सु ! आणि ' गर्भरसा ? माता 
क्र्ग्वेदातील अस्यवामीय सूक्तात विठवमातृत्वाच्या या अवस्थेचे विलक्षण 
प्रत्ययकारी शब्दांत उच्चारण केलेले आहे. या सूक्तातील पुढील कचा 
( १.१६४.८ ) या दृष्टीने पहावी -- 
माता पितरमृत आ बभाज धोत्यग्ने मनसा सं हि जग्मे । 
सा बीभत्सगर्भरसा निविद्धा नमस्वन्त इदुपवाकमीयुः || 
था क्रचेचा आशय डॉ. वासुदेवशरण अग्रवालांना अनुसरून असा स्पष्ट 
करता येईल. --- 
(१) मातृतत्त्व आणि पितृतत्त्व क्ताच्या पातळोवर विभक्त झाले; 
(२) मातेने आपल्या मनाच्या भणि बुद्धोच्या हक्‍तीने आपल्या पतीची 
निवड केलो; 
(३) गर्भधारण करण्यासाठी माता गभभरसाने युक्त झाली; आणि 
त्यामुळे ती प्रथम अस्पृश्या आणि नंतर सुफला बनली; 
(४) अश्ली हो माता साक्षात्‌ वाक्‌ असल्यामुळे सारे देव आणि मानव 
तिला वंदन करण्यास आले. 


या त्र्चेतील अर्थाचे अत्यंत समथ विक्षदीकरण डॉ. वासुदेवश्षरण अग्रवाल 
थांनी अस्थवामीय सूक्तावरील आपल्या अप्रतिम भाष्यात केले आहे, ते मूळ 
स्वरूपातच अनुभवण्यासारखे असल्यामुळे येथे उद्धृत करतो “--- 

6 पृ"७ 1109000 खा 8 नित ७६ ठी 1१28 881128 
18 8 1000७ णठल्पा'७, पॉ; 0000प१88 0 ७97 ७१0 
8006700100 0 ॥ए5७॥॥७'8 [1171008859 0. ॥॥०५॥०111000 11806 
1190011080 111 ९800 /भि)छी७. ग पटा ९१०१ ० पभ, 
801168 866९शिंणा8 ६8 पोहडॉवि8) 110 8100१7, ४१५ 
118170 101 7080४ 101 110 08138 10 ००५५ 11 161 ४॥०॥0, 
गू 58 10 178 80980 शंठुयां10 ५ ' गर्भरसा '. 1110 ४00010 
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8880 18 उतां०&6त 597 पाल प्रणत * बीभत्सु' (8101077001 ). 
88 8001 ६8 8 011811 1183 ताठा 0०0०१, 8॥७ 10001188 
8101001701, ॥॥8 18 1101 फ०"ा ५ 0 फशागष१्टा एणलाव्व ल 
8681) 5 1 18 1116 881116 88 मलवद्वासा ? 0 1861 1618110. 
काहा क्ा'8 8001061 01 88 116 ॥॥०1७', 810 ए11658 (1082 
880176110118 11860110 ए॥त, 1.0.1110ए60त ७101 (16 7710110110 
०1 ॥8७', एली र 1861 1ह्याशप१2७ ७७8 5३ (0 8 110 
“ रजस्वला ! 001101 01 ॥॥]6 फछ०प811, 810 0811 1600161 6001060176 
ठा ७१82१ ण्ििग, पण त0000116 01 116 गततफ प्र&818 
18 0108117 1161170160 11) 1110 * क्रग्वेद (बीभत्सुनां अपां दिव्यानाम्‌, 
४६० १०.१२४.९ ), ? 

विठवाचे सर्जन करणारे जळ विःवसजंनाचा गर्भ वाहण्याची क्षमता 
येण्यासाठी अगोदर ' पंकिल ? ( एतत ) व्हावे लागते; रजोरंजित व्हावे 
लागते. म्हणून तर भापण पहिल्या पुराने रंगलेल्या नदीला रजस्वला मानतो. 
* अंबुवाची 'तोल विधिरहस्य असे विइवसजंनाची सिद्धता करणारे आहे. 
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द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


श्री. रा. ना. चव्हाण 


डॉ 


, भाण्डारकरांचे एक दशन 


नेमस्त व समाजसुधारक म्हणून ज्याना संबोधिले गेले, मश्ञांत अनेक 
नामवंत नेते होऊन गेले. त्यांची अवहेलना व अवमूलनही पुष्कळ झाले. तरी 
त्यांपेकी पुष्कळ जणांच्या ठायी कळकळ, त्याग, लोकसेवेची प्रवृत्ती, व 
विहत्ता हे गुण होते. या गुणांचे महाराष्ट्रातील एक सोठे प्रतोक म्हणजे न्या, 
मू. रानड्यांच्या नंतर, डॉ. रा. गो. माण्डारकर यांचा नामतिदेश करता येतो. 
क्त व अतुष्ठानिक धमंसुधारक म्हणून डॉ. भांडारकर खास उल्लेखनीय 
ठरतात. डॉ. भाण्डारकर ६ जुले १८३७ रोजी मालवण ( जि, रत्नागिरी ) 
येथे जन्म पावले. रामकृष्णपंत म्हणून त्यांना संबोधिण्यात येई. त्यांनी 
स्वकष्टाने प्रदोघं विद्वत्ता प्राप्त केली, त्यांना दौर्घायुष्य प्राप्त झाले, सत 
१९२५ साली ते अठ्ठयाऐशी वर्षाचे होऊन निवतंले, त्यांचे संशोधन, प्रंथ- 
रचना, चिंतन, धमंतेज व अध्यात्मिक बल सोठे होते. त्यांची संसारयात्रा ही 
एक आदशे संसारी गृहुस्याची जीवित-सरणी ठरते. इंग्रज भारताचे मालक 
होते, तेव्हा जहाल मवाळ असा विग्रह जरूर पडला. स्वातंत्र्यात त्याची जरूरी 
राहिली नाही. रानडे, गोखले, भाण्डारकर, जयकर, तेजबहादूर सप्रू व 
श्रीनिवास ज्ञास्त्री आदोकरून अनेक विवेकवंत नेमस्तात झाले. त्यांचे विचार 
जर आजही कोणी अभ्यासिले तर, त्यापैकी काहींची स्वातंत्र्यात फार जरूरी 
दिसुन येते. त्यांचे *सर्वच विचार कालबाह्य झाले नाहोत. असा अभ्यातांती 
पडताळा येऊ शकतो. डॉ. भाण्डारकर यांची योग्यता व विद्त्ता थोर असल्यामुळे, 
लोकमान्यांनीही त्यांची वाखाणणी केलो. 


विद्येचा गाढा व्यासंग 
रामकृष्णपंतांचे मराठी प्राथमिक शिक्षण मालवण येथेच झाले, यावेळी 
इंग्रजी शिक्षण फारसे लोकप्रिय नव्हते. परंतु त्यांच्या वडिलानी त्यांना 
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रत्नागिरीच्या इंग्रजो ज्ञाळेत घातले, विद्याभ्यासाकडे त्यांचे लक्ष पूर्ण होते. 
अवघ्या पंधराव्या वर्षो एल्फिन्स्टन इन्स्टिटयूटमध्ये पुढील अस्यासक्रमासाठी 
रामकृष्णपंत मुंबईस येऊन राहिले, सन १८५४ साली परीक्षेत त्यांचा पहिला 
नंबर आला, दादाभाई नोराजी यांच्या हाताखाली रामकृप्णपंत गणित शिकले. 
विद्यार्थी असताना रामकृष्णपंत सहा तासच झोप घेत. क्वचित प्रसंगी झोप 
येऊ नये म्हणून ते त्यांची ज्षेण्डी खुर्चीला बाधून ठेवीत ! रामक्ृष्णपंतांची 
विद्याव्यासंगाची आवड हशी विद्यार्थीदशषेपासुनची होती. विद्यार्थ्यांना डॉ. 
झांडारकर यांचे जीवत आदश म्हणून मागंद्षंक ठरणारे आहे. त्यांची ज्लोधक 
बुद्धी पाहून १८८५ सालो गॉटिजन ( जमन ) युनिव्हसिटोने त्यात 71. 1), 
ही बहुमानदर्शक पदवी दिली. व्हिएला येथील ०011210688 01 0716181158 
था परिषदेला राभकृष्णपंत भारतातफे उपस्थित राहिले. त्यांच्या विद्ठत्तेच 
स्वरूप प्रयम पाशचिमात्यांनी जाणिले, अले म्हणावे लागते. नंतर येंथोल इंग्रज 
सरक्ाराने त्याना €. 7. 1), हो पदवी दिली. देशी विश्‍वविद्यालयांनी पी एच्‌. 
डो., एल्‌. एल्‌. डी. सारख्या महनीय पदव्या सर्मापित केल्या. ह्या विद्दत्तेच्या 
गोरवास रामकृष्णपंत स्वकष्टेकरून व तपइचर्येकरून पात्र होते. “11 0011४ 
प ड01ए 0 1] 1)000911 ” हा एक रामकृष्णपंतांचा उल्लेखनीय ग्रंथ 
होय, इतरही भनेक संशोधनीय ग्रंथ आहेत. 
इंग्रजी राज्य येथे झाल्यावर मिस्टर हावडं हे एक शिक्षणाविषयी 

बाल्या बाळगणारे गौरकाय अधिकारी होते. पेझव्यांच्या वेळचा “ दक्षिणा 
फंड तसाच पडून होता. मि. हावडं यानी डॉ. भांडारकर जन्साने सारस्वत 
होते तरी या फंडातून त्याना सन १८५९ साली फेलो केले. पर्वी पेशवाईत 
दक्षिणा ही अब्नाह्मण विद्वांनाना दिली जात नव्हती. दक्षिणा फंडातनच ' डेक्कन 
कॉलेज ' निघाले. मिस्टर वडंस्व्थ सारखे तज्ञ, अश्यासू व चिकित्सक प्रोफेसर 
रामकृष्णपंताना लाभले. डेक्कन कॉलेजच्या स्वरूपात दक्षिणा फंडाचा सडुपयोग 
होऊ लागला. स्कॉलर रामकृष्णपंत हे ह्या परिवतनाचे एक सर्वोत्कृष्ट फळ होय. 
पांडित्य ब नम्रता * 
आल तची चता ताण लाली. राम्हालंत थांचा शकी 
संस्कृत ग्रंथांचे परिशीलन प्राप्त त यया व आ 
शिव्याशाप देणाऱ्या तुकारामाला स्वत: तती लाला 

री ४ स्वत:चा प्राण मानिले, तुकारामाच्या निवडक 
अभंगातून रामकृष्णपंतांची बोधसुधा वहात राहिलो ब व्यक्‍त झाली. तुकारामच 
का ? या प्रश्‍नाचे त्यानी वारंवार विवरण केले असुन, ते मोठे चित्य व अपूर्व 
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ठरते. पांडित्य घ ब्माता यांचा संयोग राममोहन मध्ये व्यवत झाला तसा तो 
रासकुष्णपंदातहोी झाला. नम्रता म्हणजे शरणागतावस्थाच नव्हे, तर निगर्वी- 
पणा होय, सत्य मग ते कोणत्याही देशातील व भावेतील ग्रंथातील असो, ते 
ग्राह्य करण्याची नबी दृष्टी रामसोहून व भाण्डारकर आणि त्यांच्या प्रवाहातील 
धर्भ व समाज सुधारकांनी ह्या देशाला लव्याने दिलो. नस्तर बुद्धीच हंसक्षीर 
न्याय पत्करू शकते. प्रार्थतासमाजाले हंसक्षीर न्याय व सारालार विवेकबुद्धी 
हे तवे प्रमाण स्वीकारले. रापळुष्गपंतांनो हो दृष्टी पत्करली. ती सतत त्यांनी 
वर्धमान ठेविली. त्यांची नोकरी होदेखील शिक्षण खात्यातच झाली, त्यावेळच्या 
सर्व भारतीय सुघारकांवर फ्रेंच क्रांतीचा परिणाम झालेला आढळतो. 
जि. ओवेन नामक युरोपिअन प्राध्यापकाचा रामकृष्णपंतावर फार परिणास 
ज्ञाला, हे त्यांनीच वारंवार तमूर क्वेले आहे. सन १८६० साली डेक्कन कॉलेजमध्ये 
रासळृष्णपंत दक्षिणा फेलो म्हणून दाखल झाले. संस्कृत विषयात त्यांनी सर्वोच्च 
असा अधिकार संपन्न केला. सि, ओब्रेन यांचा स्पष्टोक्तीपुर्ण स्वसाव व सत्यप्रीती 
वगैरे गुणांचा रामकुष्णपंतावर परिणाम ज्ञाला हे खरे; तरो रामकृष्णपंतांच्या 
स्वाध्यायात्मक त्वावलंबी स्वभावामुळे त्यांची भारतात व इतरत्र युरोपीय 
देशात कौर्ती झाली, गेल्या शतकातील धर्भ ब सभाज सुधारक केवळ पाश्‍चिमात्य 
विचाराने उत्स्फूतं होते असे म्हणण्याचा एक ठोकळ प्रघात आहे. पण तो अर्ध- 
सत्यच वाटतो, राममोहन, रानडे ब भांडारकर यांचे संस्कृत व प्राच्य ब्रिद्यांचे 
भध्ययन लक्षात घेण्यातारले आहे. कित्येक युरोपियन पंडितांनी व अभ्यासकांनी 
या सर्वांचे ग्रंथ व विचार महत्त्वाचे सानिले. रामकृष्णपंतादी तर गोविदशास्त्री 
लेले, आप्पाश्ाल्त्री खाडिलकर, बाळशास्त्री देव ब अनंतज्ञास्त्री पेंढारकर ह्या 
संस्कृत ज्यास्न्नी-पंडितांचे सहाय्य व सार्गदर्न घेऊन न्याय, व्याकरण, वेदान्त 
वगैरे देशी संस्कृत विद्येत सखोल पारंगतता कभाविली व ह्यासारखी पारंगतता 
व श्लेळ अधिकार आजही दुर्मिळ वाटतो. संस्कृत घेऊन एम्‌. ए. ची परीक्षा 
रापकृष्णपंत उच्चतम भेणींत उत्तीण झाले. असे असतानाही डेक्कन कॉलेजात 
ते इंग्रजी, छॉजिक व भाषाशास्त्र है विषय शिकवीत. रामकृष्णपंत 111. 
तृए१7181 झ्हुणून जगप्रसिद्ध झ्ञाले. ' रावल एलियाटिक सोसायटी ! ग्रेटब्रिटत 
ब आयलंड ह्यांनी त्यांना सन्साननीय सभासद केले. सन १८७६ साली त्यांनी 
लालती माधव या ग्रंथावर टीका प्रसिद्ध केली, भारतीय पुराणांचा त्यांनी गाढा 
अभ्यास केला. घायुपुराणाचे त्यांनी भाषांतर करण्याचे कार्य हाती घेतले होते, 
पण अपुरे ब अप्रसिद्ध राहिले. सन १८७८ साली “ सणात शिमिगा व ग्रंथात 
पुराणे ” या विषयावर प्रस्यात के. गोपाळराव ह्री देशमूख यांनी एक व्याख्यान 
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दिले. गोपाळहरी, रामकृष्णपंतांचे एक चांगले मित्र, गोपाळ हरींचा पुराणे व 
पुरातन ग्रंथांचा अभ्यास देखील कमी नव्हता. तरी लोकहितवादींनी पुराणे 
म्हणजे शिसग्यातील सोरट, पुराणांनी धर्मास भ्रांत करून व्यामोहू व अज्ञान 
निर्ाज केले. पुराणे म्हणजे गप्पा ! अज्ञा प्रकारची विधाने केली. डॉ. भांडार- 
करांनी लोकहितवादींची अतिरेकी विधाने खण्डन केलो, “ सर्वच पुराणे वाईट 
नव्ह्त, आणि एकच पुराण सर्वाशी वाईट नव्हे.” असा खलासा केला. 

महाभारत हे पुराणच आहे व त्यात भगवत्‌ गीता समावेशित आहे ब तिचे 
महत्त्व भोठे आहे. पुराणांचा हेतू भवितप्रसारक आहे. अशी तोलनिक मते 
डॉ. भाण्डारकरांनी प्रकट केली. डॉ. भाण्डारकरांची विहत्ता, ज्ञानसंपादना व 
बाचन-मनन केंबळ एकदेज्लीय नव्हते. सत्याविषधी त्यांचा जिव्हाळा व जिद्द 
असासान्य होती. सत्यप्रतिपादनाथ पडेल ती किमत त्यांनी द्लि 
ब ह्या स्वरूपाचा बाणा अहंकाराचाही विनाश घडवितो, रानडे-भांडारकर?” 
दोघेही पंडित व प्राचीन आणि अर्वाचीन विद्या व पदव्यांनी विभूषित होते. 
तरी त्यांची “ नस्रता ” जी होती तो पुष्कळांना आजहो अनुकरणीय आहे 
नग्नता म्हणजे विनय, व प्राथंनेच्या द्वारे शरणागती होण्याचा निरहृंकारी असा 
दोघांचा स्वभाव होता. 


रामकृष्णपंतांचा झालेळा छळ 


नजर माणूल छळ सोसू जकतो. संतांच्या ठिकाणी जी नम्रता होती 
तिच्यामुळे त्यानी लोकछळ सोसला. राममोहन-रानडे-भाण्डारकर वगरे तत्सम 
प्रांतोप्रांतींच्या धर्म व समाजसुधारकांचा कमी छळ झालेला नाहो. त्यांची 
चरित्रे आज साक्षी देतात. उदा०' सन १८९१ साली संमतिवयाचे बिल आले 
त्यावेळी डॉ. भाण्डारकरानी सोसलेला छळ व विरोध भाजहो मोठा चमत्कारिक 
वाटतो. मर्हाष शिदे यानी त्यांच्या विविध प्रसंगाच्या भअन॒मवातन म्हटले 
आहे कौ- “ महाराष्ट्राला वादप्रियतेची बाधा आहे. कोणताही विषय बेक 
करून टाकण्याची जणू संवयच भाहे. ” श्रिद्यांचा हा भनुभव अजूनही साथे 
वाटतो. न 


रामसोहन व भाण्डारकर थांनी नव्या व कालप्राप्त समाजसुधारणांना 
या देशातील शास्त्रामधून व स्मृतीमधून आधार दाखविले. या दोघानाही जन्या 
पंडितांबरोबर वारंवार मुकाबला करावा लागला; व त्यानी तो जाब ळा 
प्रबुद्धपणे केला, वैयक्तिक टोका ( निदा ) कधीच केली नाही. खुह्‌ आगरकरांनी 
डॉ. भाण्डारकरांच्या संबंधाने ' सुधारका'त म्हटले कौ-__ * या संमतोच्या 
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वायद्यास आपल्या लोकानी पुज्य सानलेल्या धमंज्ञास्त्रकारांची पूणे संमती 
आहे, असे सिद्ध करून दाखविल्याने हा प्रस्तुत वाद मिटण्यासारखा असेल तर 
तेवढी कामगिरी आपले परमपूज्य धर्पनिष्ठ गुरु डॉक्टर भांडारकर थानी या 
वेळी बजावली आहे. ” पण जुन्या पक्षाच्या लोकानी विरोधासाठी विरोध केला. 
“ अहो अनाचार ! अहो धर्मातिक्रव !' अहो अधःपात ! ” असा टाहो 
फोडला ! दुर्देवाने जुन्यांचा पक्ष घेण्यास खुद्द लोकमान्य टिळकही पुढे 
सरसावले ! त्यामुळे ह्या वादाला अधिकच धार चढली ! रासकुष्णपंतांनी तरी 
कधीच वेयवितक स्वरूपाची उपहासप्रधान टीका कोणावरही केलो नाही 
ज्ञानाचा व विनयाचा अभाव त्यानो व्यक्त करण्याची स्वतःवर कोणत्याच 
परिस्थितीत पाळी येऊ दिली नाही. संमति-वयाच्या कायद्याची तरफदारी 
केली स्हणून रामकृष्णपंतांचा छळ करण्यासाठी पुण्यातील कित्येक लोकानी 
शिव्या-शाप, शब्दमार, खडे मारणे, कोंडून ठेविणे वगेरे वगरे अनेक प्रकार 
केले, हे त्यांच्या चरित्रातून वाचल्यावर. आजकालचा धर्म ब समाजसधारणा 
एकाकी आकाझातून एकदम पावसाप्रसाणे अवतरलो नाहो, हे समजन येते 
रामकुष्णपंतासारख्यानी त्यासाठी पडणारी किमत दिली, अक्षर: पण्याला न 
शोभणारा फाल्गुनमास अनेकानी साजरा केला, डा. भाण्डारकरांची मज्ली 
अवहेलना व्हावी, त्यांची विद्या, विनय, व वय लक्षात घेतले गेले नाहो. याबद्दल 
आगरकरानी देखील परस खेद व्यक्‍त केला. पण त्यावेळच्या त्या पुण्यातील 
संडळोना त्याचे काय ? संभतिवयाचे बिल शेवटो पास झालेच ! मात्र झालेल्या 
छळाच्या हकिगती आजही त्यावेळच्या सराठी नियतकालिकांच्या जुन्या 
जुन्या फायली पाहिल्यानंतर सहज कळते. विस्मय वाटतो, पण तो काळ आता 
राहिला नाही. समाजसुधारणा म्हणजे भ्रष्टाचार निसूलन व यासाठी माणूस 
सुधारला पाहिजे. ही भाण्डारकरांची मूलभूत दृष्टी व वागणूक होतो. 


सामाजिक सुधारणा ब डॉ. भाण्डारकर 


अनेक प्रकारे छळ व निदा झाली तरी सासाजिक व धार्मिक सुधारणेचा 
मार्गे व प्रश्‍न डॉ. भाण्डारकरानी आजन्म दूर ठेविला नाहो. त्यांच्या पामाजिक 
सुधारणांमध्ये स्त्री शिक्षण, जातिभेदनिरसन, विवाहविचार, अंत्यजोद्धार हे तर 
विषय होतेच व या प्रत्येक क्षेत्रात रामकृष्णपंतानी सक्रियपणे त्यांचे विचार 
घरोदारो कार्यवाहोत आणिले. 


* आसच्या समाजातील नीतिबल अगदी नाहोसे झाले माहे ... ... 
सदसहिवेकब॒द्धि टोचणीच करीनाशी झाली ... ... आमच्या ठिकाणी सत्य 
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व न्याय ह्यांच्याविषयी प्रीति उत्पन्न झाली पाहिजे, इतरांच्या यातना, व वलेश, 
अडचजी ह्यांच्या संबंधाने आमच्या ठिकाणी सहानुभूति उदित होऊन स्वदेशा- 
विषयी खरे प्रेम व स्वदेशोद्धारासंबंधाने काळजी हो आमच्या ठिकाणी उत्पन्न 
झाली पाहिजेत.” “ त्याचप्रमाणे सुधारणा कालानुरोधे होईळ, आपोआप 
होईल, लोकांची मने काल तयार करीतच आहे, असे म्हणून चालावयाचे नाही. 
नामचे निर्धाराचे प्रयत्न झाले पाहिजेत. आणि ह्या आमच्या सर्व प्रयत्नांचा 
पाया ल्यायाविषयी, नीतीविषयी, सत्याविषयी आवड, व आपल्या देशातील 
बलेश व यातना ह्याविषयी सहानुभूति व आपल्या देझ्ाच्या उन्चभतीविषयी 
तळमळ हो ज्ञाली पाहिजेत. ” (रा. गो. भांडारकर ह्यांचे धर्मपर लेख व्याख्याने 
आवृत्ति २ री पान नं. ३१) ह्या प्रकारची सामाजिक सुधारणांसंबंधीची मते 
डॉ. भांडारकर यानी पन्नास वर्षे वारंवार प्रतिपादिली. सामाजिक सधारणा 
म्हणजे फक्‍त बालविवाह-पुनविवाह-केशवपन वगेरे चाली घालविणे ' एवढेच 
नव्हे. ह्या तर त्याज्य बाबो गेल्या पाहिजेतच, पण लोकांची नंतिक उंची :| 
भाचरण सुधारले पाहिजे, हा सामाजिक सुधारगेच्या पाठोमागील त्यांचा विदोष 
आडाय होता. प्रत्येक माणूस चित्तातून सुधारला गेला, शुद्ध झाला तर पर्यायाने 
सभाज सुधारला जाईल, असा त्यांच्या सामाजिक सुधारणेचा मार्ग होता. हा 
मार्ग या देशाची चालू भ्रष्टाचारप्रधान वागणूक पाहिल्यास व ती घालविण्यास 
आजही फार उपयुक्त आहे. म्हणूनच हा विषय चालू पिढोपुढे ठेविणे प्राप्त आहे. 


शिक्षणासंवंधीचे विचार 


मुंबई विदवविद्यालयाचे व्हाईस चॅन्सलर म्हणूनही डाँ. भाण्डारकरानी 
असामाऱ्य कामगिरी बजाविली. आज विविध विश्‍वबिद्यालयामध्ये भ्रष्टाचार 
ज्रिरला आहे, अश्यावेळी सामान्याना व असामान्याना सार्गदर्शक होणारे विचार 
ब आचार डॉ. भांडारकरांच्यामध्ये विपुल्पणे आढळतात. स॒क्रिक्षित तरुणावरील 
जबाबदारी डॉ. भांडारकरांनी वेळोवेळी विकद केली होती, 


“ सार्वजनिक कतंव्यासंबंधाने पाहिले तर त्या बद्धीचा मात्र आपल्यात 
अभाव आहे. सावंजनिक अन्यायासंबंधाने जी मनास चौड यावयाची तो क्वेवळ 
आपल्या लहरीवर अवलंबून असून क्षणिक अज्ली असते ... ... देश, राष्ट्र 
या कल्पना जितक्या स्पष्टपणे आपल्या सनात विबल्या पाहिजेत हत्या या 
निबल्या नाहोत. ... ... राष्ट्रत्वाचे किवा समुदायल्वरू्पाचे आपणास % णं 
आकलन न झाल्यामुळे राजकौय गोष्टीत स्वार्थ किवा व्यक्‍्तिविषयाचे हत 
यांचाच आपल्या मनावर परिणाम होतो ... .., अशो ल्यिति असल्यामळे 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामडळ, वाई 


|“ क १ 
डॉ. भाण्डारकरांचे एक दशन ३्छ 


अर्थातच सावंजनिक कामात जेथे दोन पक्ष ( ?811168 ) व्हावयाचे त्याच्या 
जागी तट ( 18011018 ) होतात व व्यवितविज्षेषाच्या जञावडीनावडीपुढे 
सार्वजनिक हिताकडे इुलक्ष होते; व जोपयंत ही स्थिति अज्लीच चालू 
राहील, तोपर्यंत प्रातिनिधिक संस्थांपासून हित. होण्याचे एका बाजूस 
राहून अहित मात्र होईल हे उघड आहे. ” ( रा. गो. भाण्डारकर ह्यांचे धमंपर 
लेख व व्याल्याने, आवृत्ति २ री. पान नं. ४३ ). 

डॉ. भाण्डारकर यांची मुख्यतः भूमिका समाजाच्या धर्माची सुधारणा करणे 
हीच होती. तरी त्यानी कित्येक ठिकाणी थोडके राजकीथ विचार व्यवत केलेले 
आढळतात. शिक्षण व त्यातल्या त्यात स्त्रियांचे शिक्षण हा एक समाजसुधारणेचा 
मोठा भाग व माध्यम आहे. असे डॉ. भाण्डारकरांचे भत होते. शिक्षणविषयक 
त्यांच्या मताचा काहो मागोबा घेतल्यास, आजही त्यांचे बिचार ताजे व 
सर्वाचा उपयुक्‍त वाटतील. 

“ आमच्या शिक्षणाचा हेतु म्हणजे केवळ परीक्षा पास होऊन नंतर दोन 
पेसे मिळविण्याची पात्रता अंगी आणणे एवढाच होऊन बसला आहे. ” 

“आपल्या मनाला जणू काय एखाद्या उच्चासनी भधिष्ठित करून 
तेथून सर्वे स्थिति आपले जे पुरवंग्रह झालेले असतील त्यांच्या धोरणाने न 
पहाता जशो नाहे तशी पहाण्याची पात्रता आणणे हा शिक्षणाचा एक हेतु आहे. ” 

“: अनेक विषयासंबंधाने स्पष्ट विचार प्राप्त करूत घेणे, निरीक्षण 
करण्याचे सामथ्यं संपादणे व तुलनात्मक दृष्टीने चिकित्सा करण्यास लिळूत, 
आपल्या पुर्व ग्रहाच्या ताब्यात भनास न ठेविता स्वतंत्रपणे सर्वे विषयांचा 
विचार करण्याची पात्रता व औदार्य आणणे आणि काहो विषयासंबंधाने 
निठ्चित ज्ञान संपादणे हे शिक्षणाचे हेतु होत. ” 

“अंतरीचा ज्ञानदिवा, जो सागे दाखवील त्याच मार्गाने आपल्या सर्वं 
वृत्तीस जाण्याची सवय लादणे, हे शिक्षणाने जे फाहो साध्य आहे त्यात अत्यंत 
श्रेष्ठ होय, '? 

डॉ. भाण्डारकर सदसदविवेक बुद्धीला फार महत्त्व देत असत व जो 
सुशिक्षित सदसद्विवेक बुद्धी सोडून वागतो, त्याला स्वत:ला सुशिक्षित म्हणवून 
घेण्याचा अधिकारच नाही ! असे त्यानी स्वच्छ म्हटले आहे. बोठिक विक्रयाच्या 
आजच्या काळात हे विचार महत्त्वाचे आहेत. 

शिक्षणविषयक उच्च ध्येयवादच भांडून, रामकृष्णपंत मोकळे झाले नाहीत. 
पुण्यात मोठसोठ्या तत्कालीन शिक्षणसंस्थाश्ञी त्यांचा घनिष्ट संबंध होताच, 
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द्वारा प्राज्ञमाठशाळामंडळ, बाइ 


ड्‌ट नवभारत ऑगस्ट १९७६ 


पग १८८४ सालो रानडे, मोडक, रा. ब. पंडित व भाण्डारकर यांनी मिळून 
“ हुजूरपागा ” ही स्त्रियाची स्वतंत्र शिक्षणविषयक संस्था स्थापिली. या 
कार्यात भाण्डारकर व त्यांच्या वरील मित्रांवर निदेचा व विरोधाचा वर्षाव 
झाला ! पण हे सर्वच श्रेष्ठ तुधारक मोठे चिवट होते. हुजूरपागेला आणखी 
आठ नऊ वर्षानी शंभर वर्षे पुरी होतील. हजारो विद्याविभूषित महिला या 
संस्थेने तयार केल्या. तुधारकांची पडती बाजूच जास्ती पाहिली गेली; व 
काही प्रासंगिक चुकांचे खिळे करून दाखविण्यात आले ! पण सुधारणा- 
वादाचे पाऊल महाराष्ट्रात तरी पुढे पडले. भाण्डारकर-रानडे यानी पंडिता 
रमाबाई यांची बाजू घेतली, पण पुढे रमाबाईंनी धर्मांतर केले. तरी हल्लीचा 
स्त्रीवर्ग व सर्वच पंडिता रमाबाई यांची लोकसेवा व त्यांच्या ठायी असणारे 
असामान्य गुण थांची कदर करितात. चिपळूणकर-टिळक यांच्यापेक्षा 
“ रानडे-भाण्डारकर ” यांचे स्कूल' एक वेगळेच होते. लोकमान्यांचा 
राजकारणप्रधान असा स्वतंत्रच स्वराज्यवादी पक्ष होता, 


आणखी विचार-ददोन 


“ जो उठला तो राजकोय गोष्टींच्या संबंधाने होणाऱ्या चळवळीत लटकन 
जातो, आपण राज्यकर्त्यास जे दोष देतो, ते इुसर्‍याने त्यास दिके नाहीत तर 
तो बुडाला, कामातून गेला, असे ज्याला त्याला वाटते. सामाजिक सुधारक 
त्यांच्या मानाने थोडे, आणि धमंतंबंधी स्थितीचा विचार करणारे तर त्याहूनही 
थोडे ” (धर्मपर लेख व्याख्याने पान १८३) 


“ एका इंग्रजी म्हणीप्रमाणे ॥॥७ 510116 
टांगा 0078501708, भासचे 


प्राप्त व्हावे. याकरिता आमचे 
पाहिजे. ” (पान ३८७) 


“ एक ग्रंथ मानणारेही तर्काचे अवलंबन क 
भामच्यापक्षी कोणताही एखादा ग्रंथ सर्वाशी अबा 
नसल्यामुळे अर्थाची भांडाभांड व ओढाताय करण्याचे 


0) 1०80 0प1561४65 (0 
स्वख्प म्हणजे आमचे उल्च स्वरूप आझ्हास 


स्वरूप म्हणजे आमचे नीच स्वरूप-घालविले 


रितात असे सिद्ध होते, 
घित असे आम्ही म्हणत 
प्रयोजन नाहो. 
(पान १४८) 
एका मिशनचे दुसऱ्या मिशनबरोबर भांडण, आम्हो इतके आपल्या 
धर्मात आणिले, इतको कामे केली, त्याकडेच सर्व लक्ष व तन्मूलक अभिमान. 


( पान ३५० ) 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


डॉ. भाण्डारकरांचे एक दशन ३९ 


“< अमूक एक ग्रंथसमूह सर्वेथा टाकावा आणि असूक घ्यावा, बरे, वाईट 
सर्वात आहे, वेदात आहे, पुराणात आहे तर वाईटाचा त्याग करून बरे आहे 
त्याचे ग्रहण करणें हा आमचा उद्देश असावा. ” ( पान १३८) 

“ असत्यरूप मृत्तिका विवेकाग्नीच्या योगे जाळून टाकून जे सुवणंरूप 
सत्य वेदामध्ये, स्मृतीमध्ये, पुराणामध्ये आणि प्राकृत ग्रंथामध्ये परिपुणे रूपाने 
आहे, त्याचे दृढनिष्ठेने, कशाचीही भोति न बाळगिता, ग्रहण करणे हेच 
विवेकी पुरुषास योग्य आणि यातच आपली उत्ति व कल्याण आहे. 

(पान १४२) 
डॉ. भाण्डारकरांच्या विचारचालनाचे सुत्र वरील काही निवडक प्राति- 
निधिक विचार दशंव्‌ शकतात. लो. टिळकांपूर्वीचे त्यांचे गुरु चिपळूणकर 
निबंधमालाकार यांनी डॉ. भाण्डारकर यांच्यावर व्यक्तिशः टोका केलेली 
आढळत नाही. निवंधमालेच्या तावडोतून व तडाख्यातून भाण्डारकर व्यक्तिशः 
सुटलेले दिसतात ! परंपरेचे विज्लेषतः मंडण करण्याच्या दृष्टोचा पक्ष 
चिपळूणकरांनी घेतला होता. “ लाम्हो आपले विचार लोकास आवडणार 
नाहोत किवा त्यांच्या प्रचारास व समजतीस विरुद्ध आहेत, म्हणून बिलकूल 
भय न बाळगता ते स्पष्टपणे बोलून दाखविले आहेत. ” 


( निबंधमाला-चित्रशाळेची आवृत्ती पान ४२६ ) 


याप्रमाणेच भाण्डारकरांनो सुधारकांची विरोधी बाजू स्पष्टपणे बोलून 
दाखविली आहे. 


टिळक-चिपळूणकर-मागरकर यांच्या डेक्कन एज्युकेशन सोसायटीच्या 
उभारणीत डॉ. भाण्डारकर यानीही हातभार लाविला. हे सर्वे जवळ जवळ 
समकालीन होते. भाण्डारकरांच्या विद्वत्तेसंबंधी व व्यासंगावहदल कोणाचाही 
मतभेद नव्हता; व नाहो. हल्ली या थोर व्यकती हयात नाहीत, म्हणून 
त्यांच्यातील सतभेदांचा व संघर्षांचाच विक्षेषाने विचारप्रपंच न करिता त्यांचे 
गुण लक्षात घेऊन, ते अनुसरण्याचा प्रयत्न पथाशकती करणे, हे पुढिल्यिांचे 
कतेव्य ठरते. 


धघर्मसुधारणेचे धोरण 

सामाजिक सधारणा व शिक्षणाचा प्रसार याहीपेक्षा जीवइच-कंठरच 
असा रामकृष्णपं्तांचा विषय म्हणजे * धर्स-सुधारणा ? हा होय. सर्वच सर्वांगीण 
सामाजिक सुधारणा, प्रपंच व साबंजनिक संसार ( म्हणजे राजकारण ) ह्या 
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सर्वांचा पाया धर्म झाला पाहिजे; म्हणजे जीवन नैतिक सूल्याबर आधारित 
झाले पाहिजे, हा विचार व हा मार्ग म्हणजे रामकृष्णपंतांच्या जीवनसंरेक्याचे 
प्रसुख सार ठरते. यासाठोच प्रदीघ असे आयुष्य ते जगले, प्रपंचातील मोठमोडी 
संकटे, विरह-डुःख, लाख व हानी दोन्ही समान मातून रासछृष्णपंतानी त्यांची 
जीवननोौका अध्यात्मबलाने तडीपार पेळो, तंतारातील साणसांना त्यांचे 
चरित्र मागदशक ठरते. 

भगदी प्रथम सामाजिक सुधारणांच्या प्रयत्नावर बाथवळ बघ सिहनरी 
यांच्या विचारांची दाट सावली पडली होती. इंग्रजी शिकणाऱ्या वहिल्या 
पिढीला झाळेत बायबलाचे ज्ञान दिले जाई. ह्यासर्वे बाबी अव्वळ इंग्रजीतील 
प्रारंभोच्या सुशिक्षितांना अनुभवाच्या लागल्या. 


रामकृष्णपंतानी समाज द धर्मसुधारणेचे वरील पाश्चिमात्य वळण बदलले. 
तत्वनिष्ठ परिवतंनवादी भूमिकेवड्न सर्वं आधुनिक सुधारणांना प्राचीन 
संस्कृत ग्रंथातील आधार दिले. आणि ह्या महत्दाच्या कार्याला रामकृष्णपंतांचे 
प्राच्य संल्कृत ग्रंथांचे अधिकारी अध्ययन लतिदय उपयोगी झाले; ब घायोगे 
धर्मसुधारणेने मूळ घेतले. आधुनिक धर्देसमस्वयपद्धतीला देखोल ग्रंयाघार, 
संतांचा आधार व शास्त्राधार दाखविण्यात खूप यज्च झाल्यामुळे धनं व समाल- 
सुधारणा म्हणजे पाइचात्य वळण, ह्थिस्वी व इंग्रजांचे अनुकरण वगेरे जे 
आरोप होत होते ब सुधारणा आणि परिदर्तनवाद रोखता जात होता, त्याचे 
समूळ उन्मूलन रामकृष्णपंतांच्या पांडित्यामुळे घडून आले. 

प्राच्य बौद्ध धमंत्रंथांच्या अवलोकनातून राम 
दिले को-बोद्ध काळात स्त्रियांतौ बुद्धाच्या घर्भसुध 
होता. पण मुसलमानी अंसलात स्त्री-दास्य वाढले. 
वचने ब धर्मसुधारणेला अथवंवेद व ऐतरेय ब्राह्म 
रामळृष्णपंतानी दाखविले, 


छष्णपंतानी असे दाखवूसन 
एरणाफझार्यात भाग घेतला 
विघबाविवाहाला अनुकूल 
ग या ग्रंथातील जनाधार 


इग्वरविषयक ज्ञानाचे विश्‍लेषण भगवदगीता, इवेताइवतर, सनुस्म ति, 
मंडुकोपनिषत्‌ , कठ, बृहदारण्यक, तैत्तिरीय, मुण्डक, क्वेन ग्रंथातील वचने 
भाधारास घेऊन रामळृष्णपंतांनी एक प्रबंध तयार केला. ज्ञानेदवरोनंतर 
परमात्म्याचे श्रेष्ठतम मूळ ज्ञान व स्वरूप सांगण्याचा प्रथत्न रापकुष्णपंतानी 
भ'राठीत अर्वाचीन काळो केला तो फार महत्वाचा ठरतो, धर्मसुधारणेस यावे त्से 
यदा आले नाही, असे म्हटले जाते. पण रामकृष्णपंतानी तांगितळे आहे को- 
सत्यधमं हा त्यानी किवा त्यांच्या सं्रदायानेच नव्याने मांडला आहे, असेच नव्हे. 
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रासकृष्णपंदांचे अपयश हे वरील उपनिषदादि ग्रंथातील वेदान्ताचेही अपथरा 
ठरते. कारण रामसोहन पासुलच्या धर्मसुधारकांनी थांडलेले विचार व नव्या 
काळांत केलेली धर्गघटना थाना पूर्वाधार होते. नवा असा ध्भविचार नब्याले 
व्यक्त झाला किंवा उतना घेतला असा प्रकारच नाहो. लोफकत्याणकारी विचार 
सारगे डॉ. रामकृष्ण ह्याना अभिप्रेत होता. 

थृति-स्मृत्ति वगेरे धापंग्रंयांत परस्परास विरोधी व विसंगत वचने 
आढळतात. त्यामुळे धर्माध कळण्यास अवघड जाते. अश्या वेळी सानवाली त्यांची 
सारासार बुद्धी व हंसक्षीर-न्याय धरून धर्मनिणंय घ्यावा असा रामकृष्णपंतांचा 
भादेश आहे. कोणताहो ग्रंथ सवथेव निर्बाधित-पुणंप्रमाण किवा सर्वांशी अप्रमाण 
संतू शकत नाही. कारण ग्रंथांचे कत हे मानवच असतात. त्याना व भहामानवाना 
देखील भानवो मर्यादा पडतात. देवदेवता व प्रतिमापुजा आणि अवतारवाद याना 
विरोध करणारी व त्यांना स्वच्छ नापसंती दर्शविणारी वचने ब इलोक गोतेत 
आहेत. असे साधार दर्शवून रामकृष्णपंतानी आधुनिक भारतोय धर्ससुधारणेच्या 
चळवळींचे सक्ञास्त्र मंडण क्षेले. हो डॉ. माण्डारकरांची सुख्य कामगिरी ठरते. व 
हिचे स्वरूप चांगल्या प्रकारे लक्षात घेणे म्हणजे डॉ. भाण्डारकर यांडे कार्य, 
योग्यता व महत्त्व जाणणे होय. डॉ. भाण्डारकर प्रवचनकार, कोतंनकार, व 
कबी देखील होते. ध्म्ये बुद्धी व भक्तियुक्‍त मन यांचा समन्वय. 
भाण्डारकर-टिळक टदृंद्ठ व ऐक्य 

सामाजिक व धाझिक सुधारणांच्या प्रश्‍नावरून भांडारकर व टिळक 
यांच्यात पुष्कळ मतभेद झाला. लो. टिळकानी जुन्या लोकांचा पक्ष घेतला. 
मागे निबंधसालाकारातली देखील सनातनी पक्षाची बाजू घेतली होतो. 
चिपळूणकरांचा फार मोठा परिणाभ टिळकांच्या स्वभावावर झाला होता. पण 
भाण्डारकर वयाने व ज्ञानाने सर्वांपेक्षा वृद्ध होते. पंडित असूनही संपत्ती व 
आयुष्य यांचे त्यांना चांगले पाठबळ मिळाले. 

परमहंस सभा व प्राथंनासमाज निघाल्यानंतर धर्म व समाज ह्यासंबंधी 
उलट-सुलट विचार व्यक्‍त होऊ लागले, व नवी जागृती झाली. खंडण कर- 
ण्याच्या दृष्टीने का होईना लो. टिळक यानी सन १८८० नंतर केसरीतून 
त्यांची धर्म व समाजविषयक मते मांडलेली आहेत. ब वेळोवेळी विस्तृत 
विचारप्रपंच केला आहे. हा विचार-भाग वाचल्यानंतर यातील विचार देखील 
घर्मस॒धारणेच्या प्रवाहातील लोकांना चित्य ब मार्गदर्शनपर वाटावयास हरकत 
नसावी. चिपळूणकरांनी मागे सत्यशोधक समाजावर जशी बाह्या टोका केली 
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तज्लीच टिळकानी प्राथंनासमाजाच्या उपासनापद्धतीवर उपहासात्मक लिहिले, 
डॉ. साण्डारकरानी वेयक्तिक रोख टाळून भारदस्त व प्राज्ञमाषेत केसरीला 
उत्तर दिले. रामकृष्णयंतांचे हे सवव लेख खंडण-मंडणाची उच्च पातळी 
दाखवितात. एवढे तरी सर्वाना मान्य होण्यास व्यत्यय नसावा. महाराष्ट्रात 
गेल्या शतकांत विद्दाना-विद्ठानात जी वादाची रणे माजली, पुर्वपक्ष-उत्तरपक्ष 
झाला. टिळक-आगरकरांच्याही दरम्यान दोन हात झाले, हे सवं केसरी, 
सुधारक व सुबोधपत्रिकेतील लेख आज उपलब्ध आहेत या सर्वावरून मराठी 
मनाचा खळबळाट व्यक्‍त झालेला आढळतो. यातून मराठीची वृद्धीच झाली. 
* प्राथंनाससाज म्हणजे खिस्त्याचे अनुकरण! अक्या अर्थाचे विधान आता 
कोणी जबाबदार विचारवंत तरी करणार नाहोत. याचे कारण रानडे-भाण्डार- 
कर यांच्या विद्दत्तची व पांडित्याची प्राथंनासमाजाला मिळालेली जोड होय. या 


दोघांच्या व्याख्यानांचा व प्रवचनांचा परिणाम अनेक तत्कालीन सुशिक्षितांबर 
झाला. 


भाण्डारकर व टिळक दोघेही असामान्य विद्वान व पंडित होते. दोघां- 
चाहो व्यासंग दांडगा होता. भाण्डारकर यांची योग्यता स्वतंत्र धमंग्रंथरचनेस 
पुणे समर्थ होती. पण असे काही झाले नाहो. भाण्डारकरांचे मराठो व इंग्रजी 
लेख, भाषणे वगेरे उपलब्ध आहेत. शेव, वेष्णव व भागवत आणि बद्धधर्मा- 
वरील भाण्डारकरांची ग्रंथरचना त्यांच्या संशोधक वृद्धीची साक्ष देते. प्राकृत 
पाली वगेरे भाषांचेही त्याचे अध्ययन असामान्य होते. टिळक व भांडारकर 
या दोघांनीही भाजन्म विद्यार्थी स्थिती वधंमान ठेविलो. हे गुण आज सर्वानाच 


भादर्श असून अनुकरणीय आहेत, व्यासंग रक्षिणे व वाढविणे या प्रवत्ती 
दोघातही होत्या. रु 
टिळक -भाण्डारकरांचे राजकारणात व इतरही क्षेत्रात पटले नाही, हे 
उघड आहे; तरी दोघात काही विचार व सद्गुण एकसारखे होते. दोघेही करारी 
व कडक स्वभावाचे होते. टिळक पंडित होते तरी त्यांचा जनतासंबंध बिस्तत 


> 


होता. दोघेही अखिल भारतीय कोर्तोचे होते. एवढेच नव्हे तर दोघांच्याही 
संशोधनामुळे युरोपीय देशात दोघांची कोर्ती पसरलो व प्रस्याती झालो. 


टिळक जहाल तर भाण्डारकर सवाळ-नेमस्त व उदार हे तर खरेच. भांडारकर 


याना ज्या अर्थाने सुधारक ( सामाजिक व धामिक ) म्हणतात त्या अर्थाने 
लोकमान्याना संबोधिता येणार नाही. किवा रानडे-माण्डारकरांना जहाल- 


राजकीय असंतोषाचे जनक म्हणतातर कधीच येणार नाही. म्हणून आज ही 


विधाने करिताना फार तोल सांभाळला पाहिजे, हे पुढारी जसे होते, तसेच 
वणिले जाषेत, 


नवभारत 
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अमृतमहोत्सवी, 
मराठी व द १, श्‌ गक 
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साण्डारकरांच्या प्राथनासमाजाचा धस हा प्रवत्तीपर म्हणजे कर्मयोगी 
धर्म ठरतो. संसार-प्रपंच व राजकारण म्हणजे माया असे दोघांचेहो मत 
नव्हते. गीतारहस्याचे ध्येय व प्राथेतासमाजाचा प्रवृत्तीपर धर्म यांचो तात्त्विक 
बेठक एक होती. या मुद्यावर भाण्डारकर व टिळक दंहृ संपते! दोघेहो 
संन्यासपर अथे त्याज्य मानीत होते. 


गेल्या पिढीतील थोर थोर पुढारी आपसात सतभेदेकरून झगडले. 
आजच्या महाराष्ट्राला लोकमाऱ्य टिळक, रानडे, भाण्डारकर एकसारखे वंद्य 
आहेत. आपण सवं हो महाराष्ट्राची व भारताची नररत्ने मानितो. डॉ. भाण्डारक- 
राना त्याना पडलेल्या कालाच्या मर्यादा व त्यांचे स्वदोष यासंबंधी आत्मवरी- 
क्षणाच्याह्वारे पुणं जाणीव होती, व त्यांनी त्यांच्या उणीवा प्रकटपणे व्यक्‍त 
केलेल्या आढळतात. अपयशाचेही विश्‍लेषण त्यांच्यात आढळते. 


झाण्डारकर-टिळक यांच्यामधील तात्विक सतभेंद फारच मोठा आढळतो. 
गीतारहस्य ह्या विस्तृत ग्रंथावरून असे आढळते को, लोकमान्यांनी देखोल 
बायबल व बोद्ध धर्माचे ग्रंथ यांचा चांगलाच अभ्यास केला होता. पाइचात्य व 
बौद्ध तत्त्वज्ञानाचाही टिळकानी चांगलाच मागोवा घेतलेला होता. उपासना 
पद्धति ( ॥०१७ 0! ॥7०18111 ) संबंधी व भाण्डारकरांच्या संप्रदायाच्या 
बाहय रचनेसंबंधीच वाद व फरक आढळतो. जीवनाकडे पाहाण्याचा परंपरागत 
पलायनवादी (निराशा निर्माण करणारा) दृष्टिकोण दोघांनीही खंडण केला आहे. 
भाण्डारकर व टिळक ज्या राजकौय कारणामुळे विमक्‍्त झाले, ती परकोय सत्ता 
हल्ली नाहो. तो काळ गेला ! आता तौलनिक व समन्वयक दृष्टीने दोघांच्याही 
घर्मपर विचारघनाचा अभ्यास नव्या पिढीने जरूरीने करावा, “ गोतारहस्य ” 
हो देखोल एक धर्मसुधारणा ठरते. पंचांग-ज्योतिष वर्गरे बाबत लोकमान्यानी 
सुचविलेली शुद्धी फारच थोड्यानी मानली व पाळली व पाळतात. सवंसामान्य 
लोक घ जनता पोथीबद्ध-झास्त्रबद्ध फारशी नव्हती व नसते. रूढीबद्ध असते. 
लोकप्रिय व लोकसान्य टिळकानाही जेथे यश प्राप्त झाले नाही. तेथे डॉ. भांडार - 
करांच्या नव्या मताला लोकमान्यता मिळाली नाही, यात नवल नाही! धर्म- 
निर्णय मंडळाने तत्वनिष्ठ परिवतंन वादी भूमिकेवरून थोडक्यात व जेवढ्याची 
खरी गरज आहे, तेवढाच भाग निवडून संस्कार - प्रयोग उपलब्ध केले. पण 
यानाही लोकजीवनात फारसे स्थान प्राप्त झाले नाही. मग डॉ. भाण्डारकरांच्या 
प्रथत्नाला यश आले नाही, यात वाईट वाटून घेण्यासारखे काय राहाते ? फवत 
व्ररील सवे प्रयत्त खरे व लोककल्याणकारक आहेत, एवढे तरी कबूल करावे 
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लागते. यज्ञापयत्नावड्नच सत्याचे सत्यत्व ठरत नसते. सत्य गेले भोळ्यापरी । 
असत्याची चाले थोरी । असे एका कवीने स्वानुभवाने म्हटले आहे. गीतेचा 
कर्भपर अर्थ लाविला म्हणून जुन्या झञास्त्रो-पंडितानी लो. टिळकानाही विरोध 
केलाच ! मग डॉ. भांडारकर याना तोत्र विरोध ज्ञाला यात नवल नाही! 
चिपळूणकर टिळक यांच्या मते न्नाह्म-तमाज, आर्यसमाज वगेरे वेगळे समाजपंथ 
स्थापण्याची गरज नाही, असे होते. पण त्या काळाचो ती गरज होती. म्हणून ते 
अटळपणे निघाले. आता वर्तमानात व पुढील भावी काळाचा जास्ती विचार 
करणे प्राप्त आहे. लोकमान्य टिळक डॉ. भाण्डारवार यांचेकडे वरच्याबर जाऊन 
त्यांच्या लायब्ररीचा उपयोग करीत असत; सल्लाही घेत. 

लो. टिळक व डॉ. साण्डारफर एकमेकांचे गुण, योग्यता व महती जाणीत 
होते. कालबाह्य झालेले वादविवाद व दंह्रे यापुढे बिसरून जाण्यातच सार्वजनिक 
फायदा आहे. आपपरभाव विसरून चरित्रांचे नि:पक्षपात दर्शन घडविण्याची 
गरज फार असते. 

डॉ. रामकुष्णपंत यांचे आजोबा लाडो विठल यानी साळवण व त्याच्या 
यासपासचा भाग इंग्रजी राज्यात सामील होण्यास फार मदत केलो. स्हणन 
ह्या भाण्डारकर घराण्यास इंग्रजाने जमीन व वतनदारी दिलो होती. अज्ञा काही 
मागच्या संस्काराचा परिणाम पुढील पिढ्यांवर राहातो. लो. टिळक व रानडे, 
भाण्डारकर यांचा पिडच वेगळा होता. परकीयांना थोडा फार हात देणारे, मग 
ते कोणीही असोत. लो. टिळक त्याना झोडपून काढीत ! म्हणूनही नेमस्तांच्या 
कार्याचे व्हावे तसे मूल्यमापन होऊ शकले नाही, अत्तो. स्वातंत्र्यच आल्याने 
पुर्वोच्या लोकमान्यांच्या हरकती भाता संपल्या. 

रामकृष्णपंत उत्कृष्ट विद्यार्थी व आदर्श शिक्षक आणि क्ट्षिदुत्य महा- 
पुरुष होऊन गेले. त्यानी त्या काळात काहो विचार व्यक्त केले भाहेत ते विघेक- 
स्वातंत्र्याच्या चालू काळात देखोल द्रष्टेपणाचे वाटणारे आहेत. रामळृष्णपंताचे 
विचार जास्तीत जास्त धर्मपर व विशेषतः भक्तीपर आहेत. राजकारणावर 
त्यानी फारसा विचार केला नाही; व जो आहे तो *मस्त व मवाळ स्वरूपाचा 
आहे. लो. टिळकांच्याप्रमाणे धकाधकीचे व चढाईचे राजकारण ₹ 
तरी टिळक-रानडे-भाण्डारकर ही अखिल भारतीय समकालीन नेतृ 


रानडे-भांडारकरांच्या मधील साम्य-भेद 


महाराष्ट्राच्याच नव्हे तर भारताच्या आधुनिक सामाजिक प्रबोधनाच्या 
इतिहासात “ रानडेभांडारकर ” हे अद्वेत फार महत्त्वाचे आहे. तरी रानडे व 
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भांडारकर यांचा पिड व दृष्टिकोण परस्परापासुन सिद्ध होता. व्हणजे एकच 
प्रकृती नव्ह्ती. लोकहितवादी व रानडे यांचा कल दयानंदाच्याकडे होता. तसा 
डॉ. भाण्डारकरांचा मुळीच नव्ह्ता; याचे कारण कोणताही ग्रंथ सर्वांशी प्रमाण 
किवा सर्वांशी अप्रमाण नाहो. हा डॉ. भांडारकरांच्या विचारांचा कणा होता. 
पोथीबद्धता ही बॅ. सावरकरानोही नाकारली नाहे. टिळक चिपळूणकर परंपरा- 
वादी होते; तरी त्यानी आर्थसमाजाचे देखील स्वागत केले नाही. जर त्यानी 
पाठिंबा दिळा असता तर पंजाब वगेरे उत्तरेकडील प्रांताप्रमाणे महाराष्ट्रातही 
आरयसमाजाने मूळ घेतले असते. लोकहितवादी व रानडे या दोघापेक्षाही 
भाण्डारकर पुष्कळ बाबतीत अहितीय होते. भाण्डारकराना तडजोड मान्य 
नव्हृती. लोकहितवादी, रानडे-भाण्डारकर फार काय जोतीबा फुले देखील 
परमहुंत संडळोंच्या विचारातून स्फूती घेते जाले. आधुनिक- महाराष्ट्रातील 
धर्म- सुधारणावादाची जननी म्हणजे परमहंस सभाच ठरते. रानडे-भाण्डारकर 
यांच्यामध्ये साम्यच दाखवावयाचे झाल्यास दोघांचा आवडता कवी व संत 
म्हणजे * तुकाराम ' हा होय. यांच्याच सहवासाने सर चंदावरकर-शिदे वगेरे 
धर्मसुधारकांचा तुकाराम हा प्राणप्रिय कवी झाला. धरम ब समाज सुधारणेवर 
रानडे-भाण्डारकर यांची भोठी छाप व प्रभाव आढळतो. “ जातीभेद मोडणे ” 
हा परमहंस सभेचा मुख्य उहेश् होता व त्याचा पाठपुरावा डॉ. भाण्डारकरानी 
एकसारखा केला. त्याना जाती-जातोंच्या परिषदा- संघटणा मान्य नव्हत्या. 
“ 3011-888871101) च्या द्वारे आज जो तो पुढे येण्याचा प्रयत्न करीत 
आहे. प्रत्येक जात, प्रत्येक पक्ष, प्रत्येक पोटभेद आपलेपणा राखणेसाठी, आपले- 
पणा वाढविण्यासाठी प्रयत्न करू लागला; कालेकरून ह्या सर्व लोकाना आपल्या 
चुका लक्षात आल्यावाचून राहाणार नाहीत. ... ... आपले हित निराळ्या 
सार्गाचे अवलंबन केल्याने व्हावयाचे नाही. सर्वानी एक व्हावयास पाहिजे, तर 
परस्परांचा हे, आप्पल्पोटेपणा ह्यांचा त्याग केला पाहिजे अश्ली जागृती लोका- 
मध्ये होईल.  [ डॉ. भांडारकर यांचे उद्गार, सुबोध पत्रिका मुंबई तारीख 
१० ऑ. १९०९ ] भांडारकराना हल्लीची म्हणजे त्यांच्या वेळची एकंदर 
स्थिती अत्यंत असमाधानकारक अशी वाटते आहे. जाती जातीमधील हदृषाची 
मत्सराची अवस्था, सत्यबुद्धि यांचा अभाव, अधिक हक्कांची एके बाजूस लालसा 
तर प्राप्त हक्काचा अनेक ठिकाणी होणारा दुरुपयोग, सुशिल्ितामध्येसुद्धा दिसुन 
येणारा दुजाभाव, पूर्वीच्या निरनिराळ्या जातीतील सलोल्याच्या वतनाचा पणं 
अभाव हाच प्रकार सवंत्र दिसत आहे. (' 'सुबोध पत्रिका?) डॉ. भांडारकरांच्या 


एकंदर मनोवस्थेचा, शिकवणुकीचा व त्यांच्या चिंतनाचा मुख्य भाशय (केंद्र बिडु) 
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सांगताना लिहिते की- “ हल्लीच्या काळी एके बाजूने स्वराज्याची व अधिक 
हक्काची मागणी होत असता, जे अनेक पक्ष, अनेक मतभेद, चरक्षीचे 
प्रकार, द्वेषाचे प्रकार दिसत, ते अत्यंत हानीकर आहेत ?? देशचितन व 
लोकसमाजनिरीक्षण आजही केल्यास, पासष्ट वर्षापुर्वी डॉ. झ्ाण्डारकर यानी 
केलेले लोकनिरीक्षण आजच्या स्वातंत्र्यकाळालाही लागू पडते. खरा 
“ अरुणोदय ” डॉ. भाण्डारकरांच्या काळात झालाच नाही, असे त्यांचे भत 
होते. रामकृष्णपंतानी एक उदाहरण दिले आहे :- श्रीमंत सयाजीराव गायकवाड 
यांची स्वारी सन १९०९ साली पुण्यात आलो होती. गायकवाड पांची दलित 
बंधू विषयीची सहानुभूती सक्रिय होती, असे सांगून साण्डारकर म्हणतात की-- 
महार बंधूनी गायकवाडाता वेगळे मानपत्र देण्यासाठी भांडाभांडी (आग्रह) 
करण्याची जरूरी नव्हती. डाँ. भाण्डारकराना सामाजिक अहेत जास्तीत जास्तपणे 
अभिप्रेत होते; अव्वल इंग्रजी मधील पिढ्यांना जातीभेदामुळे स्वराज्ये (देशी 
राज्ये) बुडाली ह्याबद्दल अतिज्ञय जाणीव होती. (१ ) खोलवर रुजलेला 
जातीयवाद (२) इतिहासाबद्दल अतिरिक्त अभिमान (३) हिसेवददल आकषण 
असे महाराष्ट्राचे त्रिदोष विनोबानीही सांगितले आहेत. विनोबा म्हणतात 
“' जातीयवादातून महाराष्ट्राचे लोक-जीबन विकल झाले आहे. जातिप्रथेचा अंत 
केल्यावाचून समाजात एकात्मता निर्माण होणार नाही. !'' असे विनोबा स्पष्ट 
बजावतात. व एक ऐतिहासिक उदाहरण देतात; अहमदक्षहा अबदालीने बाहेर 
येऊन पाहिले की-पेक्वव्यांच्या सेन्यात जात, विटाळ व उच्चनीचता यानसार 
रसोईसाठी वेगवेगळ्या जातवार चुली शिलगावल्या होत्या! त्या पाहिल्यावर 
अहमदश्लाला विजयाची खात्री झाली. व तसेच झाले. ( भारताचा थोर पुरूष 
विनोबा; ले. श्री. यडुनाथ थत्ते. * लोकराज्य ! १ सप्टेंबर १९७३ प. २६) 
परमहंस सभा व ब्राह्मोसमाज यांचा नासनिदेश्ष टाळला तरी त्यांचे ज्येवधोरण 
भारताला यापुढेही टाळता येणार नाहो. कॉन्ग्रेसला जन्म देण्यात व तिचे म 
संवर्धन करण्यात प्रांतोप्रांतीचे त्यावेळचे ब्राह्मसमाजी पुढारी व कायकत अग्रेसर 
होते; ब जातिधर्म निरपेक्ष धोरणावरच राष्ट्रीय सभेचा सव देशासाठी व स्व 
धर्मीय नागरीक यांच्यासाठी जन्म झाला. पुढे जातवारीने विचार व जातीय 
आचार होऊ लागला यासंबंधी डॉ. भाण्डारकर यानी ठिकठिकाणी नापसंती खेद 
व दुःख व्यक्‍त केले आहे; व आजही देश्याच्या उत्भततीच्या आड जातीमत्सर-देष 
वगेरे जातिप्रथेतून निर्माण झालेले दोष व विकृत्या आणि फाळण्या आड येत 
नाहोत, असे म्हणता येत नाहो. त्याचप्रमाणे धर्माधर्मातील तेढ व संघर्ष हा 


देशाच्या एकात्मकतेस बाधा आणितो; हा अनुमव झाला, 
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२ ,__ ७ ऊे. र 
डॉ. भाण्डा (करांचे एक दुरून ४७ 


ह्या दृष्टिकतोगासंबंधी डॉ. भाण्डारकरांच्या मित्रांत मतभेद नव्हता. 


[ रानडे-भाण्डारकर-मोडक-चंदावरकर राजकोय व धार्मिक संप्रदायाच्या 
दृष्टीने एकच व समकालोन ठरतात, तरी त्यांच्यात फरक आढळतो. घरच्या व 
जनसमाजातील कालमर्यादा, ब तत्कालीन पारतंत्र्य यांच्या भर्यादा या 
सर्वांना पटल्या. लोकमान्य टिळकाप्रसाणे महाराष्ट्रातील त्या वेळच्या ब्राह्मण- 
ब्राह्मणेतर वादाची झळ वरील पुढाऱ्यांना समक्ष लागली नाहो. तरी ह्या 
सर्वांच्या पडचात नेमस्त पक्षाश्ली असलेले ब्राह्मणेतर पक्षाचे साहचर्य पुढे गळून 
पडले ! म. गांधी युगात तर ब्राह्मणेतर पक्ष जहाल काँग्रेसमध्ये शिरला. नेमस्त 
मात्र अलग राहिले! ] 


डॉ. 'माण्डारकरांच्या विचारांचा व मतांचा स्वभाब कळावा म्हणून 
वरोल तत्कालानुसार विवेचन केले नाहे. न्या. मूर्ती रानडे उलटपक्षी फार 
आक्षाबादी होते. (0011181 ह्या इंप्रजी शब्दाने त्यांचा स्वभाव व्यक्‍त होऊ 
ठाकतो. “' जे अधिकार मिळाले आहेत, त्यांचा सदुपयोग केल्याने अधिक 
अधिक्रार मिळविण्याची पात्रता लोकात आहे, असे अनुभवात आणून देता 
येते. जो तो आपल्या स्वार्थासाठीच जर झटू लागेल तर भम्हामध्ये प्षुभावच 
जागृत होत आहे असे होईल. 11 (115 [])100688 0 10४010191101, 
10 1086085 01 ए॥॥०]]108 पणाला 82 फछ]] छटुपांतठ ए8 
३810] 816 58७188 0 केप्ाछ, 10४0 01 एप 810 1008 01 
उ8108. ... ... ० खा] ७1) 1160 0180806 ॥॥७ 11 ता 0ांतप8] 
०॥8॥१०', 0७ए७ ७ 8]णा8 फाया लाडपा'8 8. पपा 
॥8]॥111083 07 0पा' 7908, पळ, 8008) 811'9120110118, 
1181111018, 8110 6800015, 11609 0१७7 ७०० त ०७ ४0० 06 
07०80७१1३४ 810 1911111088 01 8 ॥8001, फ]णा61] 11169 810 
8586१ ए]]0॥. एग 8त 1806.” हा डॉ. भाण्डारकरांच्या 
प्रतिपादनाचा एक महत्त्वाचा पेलू सांगता येतो. “ ञापली वैयक्तिक व सामाजिक 
व्यंगे जागून ती नाहीझ्ली करण्याचा प्रयत्व करण्यावर डॉ. भांडारकर यांचा 
भर होता. ” ( सुबोध पत्रिका १० आक्टोबर सन १९०९ ) 


“ आपण केवळ टाकावू लोक नाहोत, आपल्या अंगी काही फार चांगले 
गुण झाहेत, आपण जे श्रस़ करीत आहो, त्यांचे आपणास थोडेबहुत फल येत 
आहे, पुनः पुन्हा मागे व आजूबाजूस पाहून भापल्या स्थितीचा विचार केला 
नसता, एकंदरीने ती सुधारत चालली आहे, निराश होण्याचे काही कारण 
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नाही, कधीना कधी तरी नापल्याला चांग्रके दिवस आल्यावाचून राहणार 
नाहोत. ” ही न्यायमूर्ती रानडे यांची आज्ञावादी दृष्डी होती. एकूज समाजाची 
व राष्ट्राची अवस्था पाहून डॉ. भांडारकर निराक्यावादाकडे दळत नसत. भात्र 
न्यायमूर्ती चंदावरकर हे रानड्यांच्या प्रमाणे आज्यावादी किवा इष्टवादी होते. 
मर्हाष शिदे ह्याना धर्संशिक्षणा्थ विलायतेस जाण्याची जी संधो प्राप्त झालो 
तिचे सवं श्रेय डॉ. भाडारकरांच्याकडे जाते. 

स्वातंत्र्य येऊन सतरा अठरा वर्षे झाली. ह्या काळात परंपरागत विठृत्या 
उफाळून येत आहेत. जातीयता व तत्सम मत्सर व देष वाढला आहे. '्रण्टाचार 
कोणच्याच काळात नव्ह्ता असे नाही. परंतु तो अनाप वाढत आहे, म्हणून 
त्याच्याबद्दल सववत्र बोभाटा वाढला आहे. जी व्यंगे आहेत त्याबद्दल जाणीव व 
खंत वाटेनाशी ज्ञाली आहे. अद्या अवस्थेत डॉ. भाण्डारकर यांची निदाने 
आपणासर्वास विचार करण्यास लावणारी आहेत. 


दोघांचे स्वसावात व कित्येक धर्भविवेचनात फरक होता. रानड्यांचा 
प्रारंमी दयानंदांच्या भायसमाजाकडे कल होता, पण उत्तरार्धात तो कसलीच 
झाला. रानडे-भाण्डारकर यांचो धर्ममते नेमस्त घ उदार होती, दोघेही 
लो. ढिळकांच्या पक्षाचे नव्हते. लोकमान्य टिळकांना हे दोघेही ब त्यांचा 
संप्रदाय व पक्ष पाइचात्यांच्याकडे कललेला व इंग्रजी परकोय सरकार घाजिणा 
वाटला, नव्हे होताच ! म्हणून लोकमान्याना यांच्या राजकोय व धाभिक 
सामाजिक संप्रदायाविषयी आस्था व ओढ कधोच वाटलो नाही. नेसस्तांची 
राजकारणात मवाळ बाजू नसती, तर लो. टिळक आणि रानडे-भाण्डारकर 
वगेरेमध्ये एवढे अंतर पडले नसते; ब वारंवार आलेलो सावंजनिक कटता 
टळली असती. पण असे होजे अक्क्य झाले. भाण्डारकरांचा राजकारणाशी 
अत्यल्प संबंध आला, म्हणून त्यांच्याच खास राजकोय विचारावर प्रपंच होऊ 
शकत नाही. 


उपसंहार 

डॉ. साण्डारकर ह्याना पोथीबद्धता च एकजातोयता असार्य होती 
लो. टिळक यांच्या हिंदुत्वाच्या विचारप्रवाहात बे. सावरकर फार सोठे न 
रक होऊन गेले. त्यांनी पोथीप्रामाण्यावर आधारित असणारी हिंडुस्वाची 
व्याल्या संपुण बदलून ती देशवाचक व राष्ट्रीय केली. पण डॉ. भाण्डारकर व 
यांचा ग्रंथप्रामाण्य व शब्दप्रामाण्य बाजूस सारण्याचा समान प्रयत्न होता हे 
विसरले जाते. “ ह्या विस्तीर्ण पृथ्वीवर भाणि ह्या विज्ञाल माका] 


सुधा- 
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भध्ये ब आम्हा मानवांच्या राजकीय सामाजिक आणि ठयक्‍्तिसंबंधी व्यवहारा- 
मध्ये अनिवार अनंत सामर्थ्यचे अगम्य व्यापार चालले आहेत. हे सामथ्यं 
प्रत्येक लहान मोठ्या, अति सुक्ष्म किवा अति विज्लाल पदार्थांमध्ये दिसते. 
तस्मात्‌ सर्व पदाथे ईश्वराच्या हाती आहेत, तो त्याजमध्ये गूढ रूपाने माहे, 
ते रूप अनंत आहे. आत्ममय आहे. म्हणून इंद्रियास गोचर नाहो, परंतु ह्या 
प्रमाणे बुद्धीस गम्य होते. ” ( सुविचारसंग्रह सुबोधपत्रिफ्ा ता. १२ से 
१९०१ ) डॉ. भाण्डारकर यानी याप्रमाणे तत्वबोधासाठी बृद्धोदेखील 
महत्त्वाची आहे; ईश्‍वरी विचारात बुद्धीचे वरिळत्व भोळ्या भक्ति भावापेक्षा 
त्यानी जास्तीच सांगितले आहे. हो एक पारंपरिक धर्मविषयक विचारा- 
आचारातील क्रांति होय. मर्यादित भर्थाने डॉ. भाण्डारकर बुद्धिवादी होते. 


डॉ. माण्डारकर : उपासना व धम आणि विद्वेषतः अध्यात्म यांचा विग्रह 
करिता येत नाही, संशोधन, दातृत्व, संस्थासंमार, दोर्घायुष्य, सरकारी मान- 
मरातब, विद्दत्तेच्या गौरवार्थ देशी व विदेशो विशवविद्यालयाने त्याना बहाल 
केलेल्या महत्त्वाच्या पदव्या, सरस्वती व लक्ष्मी यांचा संयोग, प्रवृत्तीचा म्हणजे 
कर्मयोगाचा पुरस्कार, संस्कृत व प्राकृत भाषामधोल त्यांचा अधिकार वर्गरे 
वर्गरे प्रकारे त्यांचे चरित्र व चरित्रक्रम विज्ञाल व सर्वांगीण आहे. तरी या 
सर्वाच्या बुडाशी त्यांची घर्भ व नौतिप्रियता होच मुख्य ठरते. व त्यांचे एक 
दर्ांन म्हणजे मर्यादित दर्शन घडविताना देखील त्यांचे धस्ये व धमंपर जीवन 
बाजूस ठेविता येत नाही. अनृष्ठानावर ( माचरणावर ) डॉ. भाण्डारकर 
यांचा फार भर होता. | 


प्राथनासमाज व भाण्डारकर यांचादेखील विग्रह होऊ शकत नाही. 
भाण्डारकर म्हणजेच प्रा्थनासमाज व प्राथंनासमाज म्हणजेच भाण्डारकर 
असा सरळ अथं सांगावा लागतो. प्राथंना समाज म्हणजे काय ? धाचे सांगो- 
पांग उत्तर, - डॉ. भांडारकर यांचे लेख, व्याख्याने उपदेश वगरे जे सुबोधपत्रिका- 
कते' वेद्य यांनी संपादित केले आहेत, - ह्या प्रंथाच्यादवारे मिळते, भाण्डारकर 
प्राच्य विद्या संज्षोधनसंस्था हे जसे भाण्डारकरांचे स्मारक ठरते, त्याहोपेक्षा 
प्राथेनासमाजाला त्यांच्या विधत्तमुळे जे स्वरूप प्राप्त झाले तेच भाण्डारकरांचे 
एक प्रमुख दक्षंन होय, या क्षेत्रातील त्यांचा जय-अपजय संपूर्ण दुय्यम 
ठरतो. भाण्डारकरांचा अनेक संस्थांच्या संस्थापनेच्या संबंधात संबंध होता. 
न्या. म. रानडे यांच्या सावंजनिक जीवनाझी भाण्डारकर एकरूप होते. 
झाज ह्यांच्या अनेक संस्था ब उपक्रम हयात आहेत. प्राथनासमाज ब 
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त्याची लोककल्याणात्सक कार्ये चालू आहेत. भराण्डारकर ( व रानडे 
देखील ) प्रार्यनासमाजाचे संस्थापक नव्हते. पण भाण्डारकर यानी प्राथना- 
ससाजाची मूर्ती ( स्वरूप ) घडविले. सहा धर्मनियम बांधून दिले व सभासदाने 
घेण्याची प्रतिज्ञा देखील त्यानीच तयार केलो. परमहंससमेचे सर्व मूळ उद्देश 
घर्म व प्रतिज्ञेत समावेशित झाले आहेत. रत्नागिरी येथे असताना भाण्डारकरांचा 
प्रत्यक्ष ज्यास्ती संबंध परमहंस समेशो आला होता; शिवाय त्यांचेच सख्खे चुलते 
के. श्री, विनायक बापूजी भाण्डारकर हे पुणे प्राथेना समाजाच्या संस्थापनेपूर्वी 
देखील परमहंस मंडळोत पुढारी होते. पुणे प्राथंनासमाज इ. स. १८७० मध्ये 
स्यापल झाल्यावर त्याची पृण्याची बुधवार पेठेतील जागा क॑. श्री. विनायक 
बापूजी साण्डारकर यांचे नावे घरेदी केली. आणखी दोघे ट्रस्टी होते. ही जागा 
रानड्यांच्या वजनामुळे मिळाली. ह्याच विस्तीण जागेवर डॉ. भाण्डारकर 
यांच्या परिश्रमाने हल्ली आहे, ते बळकट व दगडी “ हरि-मंदीर ! पुढे बांधण्यात 
आले. व विदोषतः ह्या संदिरातील व्यासपीठावरून ( वेदीवरून ) डॉ. 
भाण्डारकर यांचे धर्मोपदेश प्रगट झाले. व प्राथना समाजाच्या पहिल्या पिढीवर 
बायबलाचा प्रभाव होत!ः. तो रानडे-भाण्डारकर यांच्या विह्ृत्तमुळे नाहोसा 
झाला. भाण्डारकरानी उपनिषदांचा ज्यास्ती आधार घेतला. 

विठ्ठल रासजी शिदे धर्सशिक्षणाथं म्हणजे धपमंप्रचारकाचे-मिशनरी- 
शिक्षण घेण्यास विलायतेस गेले. ह्याकामी डॉ. भाण्डारकर यांचीच शिफारस व 
भ्रम पायाभूत होते. मरहाषि शिदे यांच्या अंत्यजोद्धाराच्या कार्यात देखील डॉ. 
झाण्डारकर सहभागी होते. व ह्या निराभ्रितांच्या एका मोठ्या सन १९१२ 
साली भरविलेल्या परिषदेचे अध्यक्षस्थान डॉ. भाण्डारकरानी स्वीकारले होते. 
कमवीर शिदे डॉ. भाष्डारकराना एक गुरु समजत. मर्हाषि शिदे ह्यांच्यावर के. 
ज्ञाण्डारकर-रानडे यांचा जोतीराव फुले ह्यांच्याही पेक्षा जास्ती परिणाम होता. 
के. प्रि. जोग व कर्मवीर शिदे हे दोघे झाण्डारकरांचे कतंबगार शिष्य म्हणन 
निदेशिता येतात; या वोघानी आजन्म लोकसेवा केलो. जि 

मराठे व तत्सम त्यांच्याकाळी विद्येत मागासलेले जे समाज होते. 
त्यांच्या विद्याप्रसारक परिषदामधून, संस्थांमधून व चळवळीमधन डॉ. 
भाण्डारकरानी भाग घेतला होता. रार्जाष ज्ञाहू महाराजांच्या वेदोक्त 
पुरस्काराच्या चळवळीस डॉ. साण्डारकरानी ऐतिहासिक पुरावे देऊन पाठिबा 
दिला; मराठे हे क्षत्रिय भाहेत, आजच्या काळात त्यानी प्रशासक होण्यात यश 
मिळविले पाहिजे. कारण हा काळ पूर्वीप्रमाणे लढायांचा नाही. प्रज्ञासक होण्यात 
मराठे मागे राहातील तर सारा महाराष्ट्र मागे राहोल म्हणून सर्वानी त्यांच्या 
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उद्घाराथ प्रयत्न केला पाहिजे. मराठ्यांची ऐतिहाप्षिक ब सामाजिक झहानता 
व महत्त्व डॉ. सांडारकर यानी निदर्वंनास आणून दिले होते. डॉ. झाण्डारकरांच्या 
वेळी नर्थात आजचा मुंबईसह महाराष्ट्र मुंबई इलाल्यात होता, आता महाराष्ट्र 
हा मराठो स्वतंत्र प्रांत झ्ञाला आहे. म्हणून डॉ. भांडारकर यांचे उद्गार त्यावेळो 
पेक्षाही आता जास्ती अभ्यसनीय आहेत. [ 110 816 ए॥6 1181511195? 
07 झि फ्रा. 1. ऊर. 0 गाठा खपते, छ. छाडात8र97, 
281 171 1896 ] 

मराठ्यांची उत्पर्ति, त्यांचा इतिहास व प्राकृत बोद्ध धर्मासंबंधीही पुष्कळ 
संशोधनात्मक साहित्य डॉ. भांडारकर यानी उपलब्ध केले. मराठे, शिवाजी व 
महाराष्ट्र या संबंधी असाच व्यासंग डॉ. भाण्डारकर यांच्या प्रमाणे रानडे यानी 
केला. वेदावतविषयक़ मतभेद सोडला ( आता तो भूतकालीन व कालबाह्य 
झाला ) तर लो. टिळक, रानडे व भझाण्डारकर या त्रिमू्तींच्या ठिकाणी 
मराठे व महाराष्ट्र्‌ यांच्या संबंधी ( जरी त्या काळो आजच्या प्रमाणे महाराष्ट्र 
स्वतंत्र प्रांत नव्हता तरी ) अभिमान होता. शिवाजी हे सर्वांच्याच नादराचे 
केंद्र ठरते, येथे जहाल-मवाळ ऐक्य पावले. 


डॉ. भाण्डारकरांचा स्वभाव भावनावश नव्हता. डॉ. भाण्डारकरांना 
रानडे हे गुरु होते. भाण्डारकर म्हणजे रानड्यांचे प्रल्यात व महत्त्वाचे शिष्य 
झाले. न्या. मू . रानडे यांच्या अंगी सवंस्पर्शी सामाजिकता मोठी होती. डॉ. 
साण्डारकर व्यासंगात जास्ती गढलेले असत, रानडे व फुले यांची दाट मंत्री व 
मतभेद देखील उपलब्ध नाहेत. रानड्यांनी सर्वांचेच नेतृत्व त्यांच्याशी जास्ती 
समीपता साधून केले. डॉ. भांडारकर यांचा काळ पुण्यात फार वर्षे गेला. जोतिबा 
व डॉ. भांडारकर एकमेकाना जाणत व पहात होते. तरी त्यांची आपसात फार 
रानड्यांच्या इतको जवळीक नव्हती. डॉ. भाण्डारकरावर टीका करण्याचा 
जोतिबांवर प्रसंग देखील भाला नाही. बडोद्यास दिवाणपदापयंत चढलेले के. श्री. 
धामणस्कर पुर्वी साताऱ्यास प्रथम मामलेदार होते. यानी मराठ्यांच्या शिक्षण- 
प्रसारा्थ फार मोठे पहिले प्रयत्न केले. हे डा. भाण्डारकरांचे विद्यार्थी होते. डा. 
घाण्डारकर रत्नागिरीतील हायस्कूलवर हेडमास्तर होते त्यावेळी धामणस्कर 
त्यांच्याच हाताखालो शिकले. धामणस्कर पुढे म. जोतीबांचे साहाक व मित्र 
म्हणून प्रसिद्धीस चढले. क॑. मामा परमानंद भाण्डारकरांचे जवळचेच मित्र, 
परमानंदानी जोतोबांच्या संबंधी फार जवळोकोने व भापुलकीने उद्गार व्यक्त 
क्रेठेठे भाढळतात. ( धी. पु. बा. कुलकर्णीकृत मामा परमानंद आणि त्यांचा 
कालखंड पृ. २६६1६७) जोतिबा ब डॉ. भाण्डारकर यांच्यात विरोध व सतसेढ 
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व्यक्त झाले नाहोत. पुण्यात एकमेक एकमेकाना पहात होते. सार्वजनिक सभा- 
समारंभात दोघे येत जात होते. तरो डॉ. भाण्डाररर व जोतीबा यांचा असा 
विक्षेषाने जवळचा संबंध आल्याची माहिती अजून तरी उपलब्ध नाहो ! तरी 
जोतीबांची धर्मविषयक जी मते होतो, तीच डाँ. माण्डारकर यांच्या विचार- 
प्रवाहाशी फार समीप ठरतात; जातीभेद, मूर्तोपुजा व अस्पृश्यता ह्यावर 
जाण्डारकरानी प्राज्ञभाषेत प्रहार केले आहेत. दोघेही धम व समाजसुधारक 
झाले. जोतीबाला डॉ. भाण्डारकर यांच्या इतके शिक्षण व संस्कृत पांडित्य 
लासण्याचा योग आला असता, तर तोही जन्मजात चिकित्सक व कुझाग्र शोधक 
बुद्धीचा असल्यामुळे, पंडित झाला असता ! पण असे झाले नाही, हेच खरे. 
दोघांच्याही धर्मसुधारणेसंबंधी लिहावयाचे झाल्यास दोघेही पराभूत आहेत. 
जातिप्रकार, मूर्तीपूजन, अस्पृद्यता, ( दलितविषयक वागण्याची मनातील 
समजूत ) व धर्मपंथसंप्रदायमेद ह्या रुढी आहेत. तत्वज्ञान व ज्ञास्त्रे यांच्या 
मूलार्थावर ह्या सुदृढ रूढी प्रभाव गाजवितात. तत्वज्ञान ब जगातील लोक-- 
व्यवहार यात तफावतच सतत सापडते व पुढेही सापडेल. म्हणून धर्मसुधारणेच्या 


क्षेत्रात डॉ. भाण्डारकर व जोतोराव स्वत: कडवे अनुष्ठानिक होते तरी तत्वत: 
अपयक्षीच म्हटले पाहिजेत. दोघांचाही पिंड अघ्यात्मिक होता. दोघेही प्राथना- 
झोल होते. दोघांचीही एकेश्‍वरी ईश्‍वरविषयकदृष्टी एकच होती, दोघेही सरळ देती 
होते; जगाकडे-संसाराकडे पाहाण्याचा दोघांचाही दृष्टिकोण उदात्त, क्रिपाज्ञील व 
आज्ञावादी होता. दोघेही पाइचात्य ख्रिस्ती धमं व राज्य यांचे चहाते होते. डॉ. 
माण्डारकरांची परब्नरह्मस्वरूपी ईइवरविषयक जाणीव जी होती तीच नांगरे व 
भाद शेतकरी लेखक ब पंडित (?) जोतीराव यांची देखोल होती. परम- 
सत्यावर दोघांची दृढश्रद्धा होती. सामाजिक सुधारणेच्या क्षेत्रात दोघांचाही पक्ष 
एकच होता. दोघानीही लोकहितवादीचा सुधारणाप्रवाहू वाढविला, पांडित्य, 
ऐहिक स्थिती वगेरे संबंधी जोतिबा व रामक्ृष्णपंत यांच्यामध्ये जमीन-अस्माना- 
एवढे अर्थात महदंतर होते. पण ह्या बाह्य अंतराला आता महत्त्व देण्याचे 
कारण नाही. राजर्षी शाहू महाराज सत्यज्षोधक समाजाचे पुढारी व भआाथिक 
मोठे व उदार साह्य करणारे पेटून म्हणून विख्यात आहेत. त्यानी आर्थ. 
समाजाला देखील साह्य केले, हे दिसुन आले; पण महर्षी शिदे यानी 
कोल्हापूरला वारंवार जाऊन, प्रार्थना समाजाचा प्रचार केला. तेथे एक 
शाखा काढली, विठ्ठल रामजी यांच्या दोऱ्याला राजषों ज्ञाहू यांनी आथिक मदत 
दिली व डॉ. भांडारकर याना पुण्याच्या प्राथंता समाजाच्या नव्या इमारती- 
साठी देखील देणगी दिली. डा. भांडारकर यांच्या वजनाचा असा फायदा 
अनेकविध संस्था व व्यक्ती यांना लाभला होता. ग्रंथसंग्रह करणे हा डॉ. 
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सांडारकर यांचा आवडता छंद होता. त्यानी हा संग्रह शेवटी नामांकित 
संस्थाना देऊन टाकला. या दातृत्वातूनच डॉ. भांडारकर प्राच्यविद्या संशोधन 
संदीर पुण्यास उभे राहिले. लोकहितवादी- रानडे यांच्याप्रमाणे पुण्यातील 
अनेकविध ज्ञेक्षणिक व सांस्कृतिक संस्थांना देणग्या देऊन, त्यात भाग घेऊन 
डॉ. भाण्डारकरानी संस्थासंभार वाढण्यास सहकार्य केले. “ रानडे-माण्डारकर ? 
अशी एकत्रपणे हो दोन आडनावे वापरलो जातात. 

कोणत्याही ग्रंथात एकसारखे सवंथा सत्य नसते. अग्राह्य भाग देखील 
असतो. ग्रंथ मानवी असतात, असे प्रतिपादन जोतीबानी देखील केलेले आढळते. 
ह्या ग्रंथप्रामाण्यासंबंधीच्या दृष्टिकोनात जोतिबा व डॉ. भाण्डारकर समान ब 
सम ठरतात. सत्यशोधक समाजाचे मागे म. फुले यांच्या पश्‍चात आंदोलन झाले; 
चळवळ झाली. तशी प्राथनासमाजाची चळवळ व आंदोलने झाली नाहोत. संथ, 
शांत, व निस्पद्रवी अशी प्राथंनासमाजाची ठेवण होती. मांडणो नीट-व्यवस्थित 
व सुरेख करून डॉ. भाण्डारकरानी केसरी-टिळक यांचे आक्षेप सारदस्त व पोक्त 
भाषेत शास्त्राधार देऊन, खंडित केले. त्यानी प्रार्थनासमाजाच्या यज्ञापयज्ञा- 
संबंधी देखील विवेचन केले आहे. त्यानी स्वत:च्या ब समाजाच्या उणिवा 
वारंवार आत्मपरीक्षणाने निवेदन केल्या होत्या. प्राथनासमाजाचा आत्म- 
परीक्षण व स्वदोषनिरसन हादेखील उद्देश सांगितलेला आढळतो. आत्मनिवेदन 
हा भाण्डारकरांच्या भक्तीचा प्रकार होता. 

अधंश्ातान्दी प्रीत्यथे त्यांच्या अनेक कामगिरींचा व विद्त्तेंचा पुनः डा. 
सांडारकर यांच्या पचात अनेकांनी प्रबुद्धपणे गौरव केला. पण धमं ( त्यातल्या 
त्यात प्राथंनासमाजाचा धर्म ) व डॉ. भांडारकर यांचा विग्रह करणे म्हणजे 
त्यांच्या अघ्यात्मिक ( प्राणभूत ) दर्शनाला बाजूस ठेवणे होय. समाज व धम 
सुधारणेच्या क्षेत्रात जो नास्तीपक्ष ( विध्वंसक भाग ) अटळपणे पत्करावा 
लागतो तो महत्वाचा आहे. व तोच वगळला तर सर्वच कार्यभाग व उद्देश 
आटोपला, असे डॉ. भांडारकर यांचे मत होते. अनेक विधायक व सांस्कृतिक 
क्षेत्रातील कामगिरी संबंधाने डॉ. भांडारकर यांना यक्ष आले. “ गतानुगतिको 
लोक: अशी जनसमाजाची वहिवाट असल्याने अर्थात डॉ. भांडारकरांच्या सुबोध 
पण बिकट मार्गास यक्ष प्राप्त झाले नाही. गेल्या हतकात मानवी ऐवयासाठी 
जगात अनेक विःवधर्मासाठी प्रयत्न झाले. पण त्याना कधी जय येईल, हेहो 
सांगता येत नाही ! पण अपजथ दिसत असुनही मूलभूत सत्याचा व व्यापक 
भादर्शवादाचा पाठपुराबा करणारे जीवन डॉ. भांडारकरानी वुद्धयाच पत्करिले. 
म्हणूनही डॉक्टर भांडारकर यांची जीवितयात्रा असामान्य ठरते, 


अनुक्रमणिका स्वन 
ग्र मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राह्षपाठशाळामंडळ, वाई 
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“ भाण्डारकर-रानडे ” अशो शब्दयोजना केली जात नाहो. तरी ह्यांचे 
दोघांचे विचार-आचार संयुक्‍त ठरतात. महाराष्ट्रात तरी रानडे-भाण्डारकर 
यांचा विचारप्रवाह आपण सववच महत्त्वाचा मानतो. तो भकतिप्रधान 
होता ( व आहे ) तरी त्याला नेमस्त राजकारणाची का होईना जोड होती. 
सर चंदावरकर-गोखल-परांजपे-सप्र-जयकर-धीनिवासशञास्त्री वगेरे नामवंत 
पुढारी ह्या विचारप्रवाहात झाले. पारतंत्र्याच्या झेवटी सप्र-जयकर यांची 
शिष्टाई कारणी आली. नेमस्त-उदार स्वरूपाचे राजकारण अगदीच निरुपयोगी 
झाले असे नाहो. पण डा. भांडारकरांचा पिड फारसा राजकारणाचा व 
घकाधकीचा नव्हता. तो पिड पंडिती होता; व त्यांचा देह अभ्यासिकेमध्ये व 
त्यांच्या ग्रंयसंग्रहालयात रममाण होई, सरस्वती व लक्ष्मी यांचा सहयोग 
मांडारकराना लामला होता. 

संस्कृत विद्येच्या प्रसाराच्या दृष्टीने डॉ. माडारकरांचे कार्य थोर आहे. 
डा. भांडारकर संस्कृत म्हणजे पोर्वात्य विद्या व पाडिचमात्य विद्या व तत्त्वज्ञान 
यात पारंगत होते. ह्यामुळे ह्यांची प्रतिपादने व्यापक ठरतात. पहिल्या काही 
पिढ्या डॉ. भांडारकरांच्या संस्कृत पाठमालवरूनच संस्कृत शिकल्या. 
“ ज्याला संस्कृत येत नाही तो सुज्षिक्षितच नव्हे, संस्कृत आले पाहिजे, ” 
असे विठ्ठल रामजी आम्हास सांगत असत. . 

डॉ. भांडारकरांच्या स्वभावात निरदोषिपणा होता, असे नव्हे. पंडिती 
जीवन बराच तुसडेपणा व एकातांची आवड यामुळे देखील अलग होते. डॉ. 
सांडारकर म्हणत असत कौ, “ आम्ही संसार-करू आहोत. ” त्यांच्या 
जीवनाला खूप मर्यादा पडल्या. शिक्षको व प्रोफेसरी पेज्ञांची नोकरी त्यानी 
केली. इंग्रज राज्य निष्ठा फक्त “ शूद्र पंडित 7 ( निबंध मालेच्या शब्दात 
लिहावयाचे झाल्यास ) जोतीबा फुले ह्यांच्यातच होती असेच नव्हे. भाण्डारकर- 
रानडे वगेरे पहिले नेमस्त ह्या विधानाला अपवाद नव्हते. या थोर थोर 
भंडळीवर चिपळूणकर-टिळक ह्यांचा क्रोधयुवत विरोध प्रगट झाला, ह्याला हे एक 
कारण होते. पण भाता स्वातंत्र्यच आले आहे. ज्या काल मर्यादा पडल्या त्या 
संपल्या. रानडे भाण्डारकर यांनी कालानुरूप ज्या मर्यादा व बंधने पाळली 
ती नेमस्त बंधने कमंवीर शिदे यानी ओलांडलो. घमंप्रसार व बलितोद्वार 
प्रत्यक्ष जीवन समपून केला. रानडे भाण्डारकरांच्या प्राथनासमाजाने व एकूण 
ब्राह्म-समाजाने या देशाला उत्तुंग व्यक्तित्वे दिलो. ह्या सर्वांचे अपयश म्हणजे 
उपनिषदे व गीता यांच्यातील सवंश्रेष्ठ तत्त्वज्ञानाचा पराभव मानला पाहिजे. 
ज्ञानोत्तर भक्‍ती व कमं (कतंव्य) यांचा समन्वय ब्राह्मममाजाच्या विचारात होतो. 
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डॉ. भांडारकरांचे. एक दरोन ५४ 


भाण्डारकरांचे दर्शन देताना व घेताना रानडे-माण्डारकर असा वाक्‌ प्रयोग 
वारंवार अटळ होतो. वरील सवंच थोर मंडळी राममोहन यांच्या परंपरेतील 
ठरतात. राममोहन ह्यांच्या जागृतीतून नेमस्त मंडळीनी राष्ट्रसमा (()011 21635) 
चालू केली. व पहिली पंचवीस वर्षे सांभाळली. लोकमान्यांनी तो जहाल केली, 
तरी उपलब्ध ह्या सभेचे व्यासपीठ व अधिष्ठान त्यानाही उपयोगी पडले. 
राष्ट्राच्या आधुनिक राजकीय सावंजनिक जीवनाला प्रागतिक्तानीच सुरवात 
केलो. धार्मिक व सामाजिक आणि ओद्योगिक विचारांना व विज्ञानात्मक 
दृष्टि कोणाला आणि नव्या विद्यांच्या प्रसाराला ह्यानी फार मोठी पहिली गती 
दिलो. ज्या विचारप्रवाहात भाण्डारकर झाले तो संप्रदाय वरोलप्रमाणे कार्या- 
न्वित असे. आधुनिक समाजप्रबोधनाच्या इतिहासात डॉ. भाण्डारकर यांच्या 


वेचारिक धनाला अर्थात स्थान आहेच. ब्राह्मोसमाजाच्या संस्थापनेच्या पुढे 


नॅशनल कॉन्ग्रेसचा अवतार ( प्रगटीकरण ) झाला या मागे निधर्मी ( जातिघर्म 
पंथ भेदातोत ) दृष्टी व राष्ट्रोय एकात्मकता ह्यांचे सुत्र होते. निधर्मी धोरणाचा 
उगम डॉ. शाण्डारकर थानो हिरीरीने पुरस्कारलेल्या ब्राह्म व प्राथना समाजाच्या 
ग्रंथ व शब्द प्रामाण्याच्या विरोधी पण सारग्राही सापडतो. व बुद्धियोगाची सुरवात 
पोथीप्रामाण्य सोडल्यानेच होते. मग बुद्धी ही विभूती पुजेत गुटमळत नाही. 


शंभर दोडझे वर्षानंतर आता स्वातंत्र्यात गेल्या हतकात झालेल्या धर्म 
व सपाज प्रबोधनाचा नवा विचार करणे प्राप्त नाहे. तथापि ब्राह्मसमाज हा 
वैयक्तिक मोक्षासाठीच निघाला नाही. सामाजिक एकात्मता व न्याव आणि 
परतंत्र झालेल्या भारताचे नव्याने पुनरुत्थान व्हावे, असा ऐहिक हेतू देखील 
त्याच्यात होता. भारतीय विविधतेतून एक विविधता लोकापुढे मांडणे हा 
देखोल उदेश होता. डॉ. भाण्डारकरानी उपासनेच्या निराकार प्रकारावर 
जास्ती भर दिला; ब्राह्मससाजाचा धर्म असामान्यांचा ठरतो. आतापर्यंतच्या 
अनुभवाने तरी सवसाधारणांना व सामान्यांना तो न झेपणारा असा वाटतो. 
प्राथंना समाज हो त्याचीच एक ज्ञाखा; तरी डॉ. भाण्डारकर वगेरे महाराष्ट्रीय 
मराठी मंडळी बंगाल मधील लोकांप्रमाणे भावनाप्रधान नव्हती. परमहंस समा 
व प्राथना समाज हे ब्राह्मममाजाची नक्कलच केवळ नव्हे. त्यात भाण्डारकर-- 
रानडे यांची स्वतंत्र प्रज्ञा प्रामुख्याने समावेशित झाली आहे. ब्राह्म व हिढु 
असे वेगळे भेद व भिन्न जाती करू नका- होऊ नयेत ( व महाराष्ट्रात तरी 
त्या बंगाल्यांप्रमाणे झाल्या नाहीत ) असे डॉ. भाण्डारकर यांचे मत होते; व ते 


महत्त्वाचे मानले पाहिजे. 
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राममोहन राय- पंडित ईदइवरचंद्र विद्या्तागर यांच्याप्रमाणे भाण्डार- 
करानी नव्या कालप्राप्त सुधारणांना प्राचीन संस्कृत ज्ञास्त्रे व ग्रंथ यातील 
मधार दाखविले. ब्रह्म म्हणजे तत्त्व, ब्राह्मघमं ही संज्ञा रानडे- 
भाण्डारकर यांनी पत्करली, ब्रह्म हो जाणीव व ज्ञात भारताला नवे नव्हे. 
वेद उपनिषदापासुन- ज्ञानेश्‍वरी-दासबोधापर्यंत सव पारमाथिक ग्रंथांचा प्राण 
हाच आहे ब प्रतिपाद्य विषय देखील हाच. आद्य शंकराचार्यांचे ग्रंथदेखील 
ब्रह्मविवेचन करणारे ठरतात. भाण्डारकरांचा समन्वयवाद मुळीच सदया 
ऐतिहासिक व प्राचीन मूळ परंपरेला सोडून आहे असे म्हणणे कठीण आहे. 
तत्वनिष्ठ वरील प्रकारचा परिवतंनवाद व सवंधमंरहस्य यांचा नव्या काला- 
नुसार ह्यात संगम आहे. कारण भघधुनिककाळी भारतातील लोक एकाच 
धर्माचे राहिले नाहोत. ख्िस्ती- मुसुलमान- बोद्ध व जेन-पारश्ली वगेरे 
नानाधर्माचा व नाना जातींचा हल्लीचा मारत बनला भाहे. मारतीय भावनिक 
एकात्मतेसाठी सर्वंधमंसमभाव यांची गरज म. गांधी ह्यानाही तोब्रतेने 
भासली. सर्वोदयवादी विनोबा स. गांधोंचे हेच तत्वज्ञान व सामुदायिक प्राथना 


वगेरे कार्यक्रम अंगिकारितात. डॉ. भाण्डारकर यांचे विचार पक्के आहेत. 


लोकहितवादी-फुले यांच्याप्रमाणे झोड उठवून त्यानी वादळी विचारपडधती 
स्वीकारली नाही. 


डॉ. भाण्डारकर यांचे ' एक दशन ' घडविताना त्यांना प्राणमत असलेल्या 
प्रायंनासमाजाचा दृष्टिकोण विशेषाने सांगणे माग होते तरी डा. भाण्डारकर 
म्हणजे केवळ फक्त “ प्राथना समाज ” असेच केवळ नव्हे. त्यांचे चरित्र-कार्य 
व विचारधन चौफेरपणे चोरस होते. म्हणून ज्याना जी बाजू जिव्हाळ्याची व 
जास्ती ग्राह्य वाटते, तो पेलू ते ते विज्षद करिताना आढळतात. वैयक्तिक 
अभिरुचीप्रमाणे कोणत्याही मोठमोठ्यांच्या चरित्रासंबंघी असा विविध विचार 
प्रपंच होऊ शकतो. तरी विभूतोपुजा खुद्द डॉ. भ्राण्डारकर याना नापसंत होती. 
डॉ. भाण्डारकर म्हणजे ज्ञानाजंन व विद्येचा व्यासंग होय. डॉ. भाण्डारकर 
ग्रामीण जनतेपयंत पोहोचले नाहोत, असे म्हणावे लागते. विजषत: पंडितव्य 
झाण्डारकर यांचा शिक्षक व प्रोफेसर या नात्याने विद्यार्थी जगताशी संबंध 
आला. विद्यार्थ्यांवर त्यानी चांगला ठसा उमटविला, लोकहितवादोंची नोकरी 
महाराष्ट्र ब गुजराथमधील लोकशाही व ठिकठिकाणच्या जनतेज्ली संबंधित 
असलेल्या अनेक खात्यात व हुद्यावर झालो. त्यामुळे त्यांचा जनतासंपक्क मोठा 
होता. सरस्वतीचे पुजक व गहन विषयातील गाढे पंडित म्हणूनच डॉ. झाण्डारकर 
यापुढेही ख्यातनाम व अभ्यसनीय राहतील. 
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कृष्णरुषिमणी स्वयंवरकथा : 
महदंबा आणि नरेंद्र 


यादवकालीन मराठी कवितेमागील प्रवृत्ती आणि प्रेरणा लक्षात घेताना 
श्रीकृष्ण या देवतेविषयी सर्वच मराठी कवींना वाटत असलेले ममत्व कुतूहल 
निर्माण करणारे ठरते. भागवतसंप्रदाय आणि महानुभाव संप्रदाय या दोन्ही 
संप्रदायांनी मराठी वाडमयाचे जे दालन यादवकाळात पृथगात्मपणे सजविले 
त्यात कृष्णभकतीच्या साह्याने धमंनिरूपण, पंथनिशचिती व अध्यात्माची दिशा 
न्याहाळण्याचा प्रयत्न केला. यादवकालीन सवच मराठी कवींच्या अनुभव- 
विदवावर अधिराज्य गाजविणारी एकमेव देवस्वरूपी कृष्णलोला होच होती. 
श्रीकृष्णाच्या जीवनातील विविध नाट्यात्म प्रसंग आणि त्यातून उतरलेले 
त्याचे भावजीवन यामुळे सर्वच मराठी कवींना रामायणातील रामचंद्रापेक्षा व 
महाभारतातील भगवद्गीतेतील श्रीकृष्णापेक्षाही भागवतपुराणातील भीकृष्ण 
अधिक जिव्हाळ्याचा वाटत असावा. ज्ञानेश्‍वरांनी केवळ भगवद्गीतेतील 
कृष्णारजुन संवादातून एक प्रगल्म आणि परिपक्व वैचारिक भूमिका असलेला 
श्रोकृष्ण साकार केला. ज्ञानेश्‍वर समकालीन असलेल्या नामदेव, गोराकुंभार, 
सावता, चोखा इत्यादी कवींनीही कृष्णकथा गायिली पण प्रौढ कृष्णापेक्षा त्यांना 
महत्त्व वाटत आले ते याच्या शेश्षवाचे, निर्व्याज बाल्याचे ! ज्ञानेश्‍वरीतून गोचर 
होणाऱ्या कृष्णरूपापेक्षा नामदेवादी कवींच्या अभंगातून आणि ज्ञानेश्‍वरांच्या 
अभंगातून गोचर होणारे छृष्णरूप अगदी भिन्न स्वरूपी ठरले. 

प्राचीन स्वयंवरकथा फिंवा विवाहकथा बघितल्या तर कृष्णरुक्मिणी- 
स्वयंवरकथेचे फारमोठे आकर्षण यादवकालीन कवींना होते बव त्यांच्याच 
परंपरेचा आधार घेऊन जन्माला आलेल्या पुढच्या कवितेतही होते. कृष्णाने 
रुक्मिणीश्ी केलेला विवाह हा राक्षसविवाहपद्धतीतून आलेला आहे. त्यातील 
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नाट्य व त्या नाट्याची अभिव्यक्ती कृष्णभक्‍तीच्या साह्याने विज्वद करणे 
यादृष्टोने आख्यान-कविदेची निर्मिती यादवकाळात झाली. यादवपुर्वकालीन 
संत्छतकवितेत डोकावले तर विषयांची विविधता व महाकाव्याचा बंध 
(0७.७1) संस्कृत कवितेने स्वीकारलेला दिसतो. यादवकाळातील मराठी 
कविता संस्कृत कवितेच्या वळणापासुन दूर जाण्याचा प्रयत्न जन्मापासूनच 
पृथकपणे करीत आलेली दिसते, मराठी या देशी भाषेतील नवप्रवृत्ती व तिचा 
आविष्कार हा जञृंगाररसरूप घेऊन न येता भक्‍्तिरसरूप घेऊन अवतरला त्यामुळे 
अभिजात महाकाव्यांमधून मांडलेला आदर्शवाद आणि ध्येयवाद यांचे स्वरूप 
* मराठी कवितेने न न्याहाळता स्वत:चा स्वतंत्र मार्ग अनुसरला; अर्थात असे होत 
असताही यादवकालीन कविता एकदम काही फार परंपरेपेक्षा वेगळी झालो 
नाहो. विदग्ध महाकाव्यांची संस्कृत परंपरा व काव्यविषयक दृष्टिकोण नरेंद्राने 
झापल्या कवितेत सांमाळला व महाकाव्य पद्धतीची आपलो अपेक्षा पण 
करण्याचा प्रयत्न केला. र 

मराठी भाषेतील पहिली कृष्णर्क्मिणी स्वयंवर कया महदंबेने गायली. व 
तिच्यानंतरचा महानुभाव कवी जो नरेंद्र यानेहो कृष्ण रुक्मिणीविवाह कथा 
हाच आपल्या कवितेसाठी विषय निवडला. महानुभाव पंथातील ' कृष्ण- 
माहात्म्य? या ठिकाणी प्रभावी झाले असले तरी त्याहीपेक्षा भक्‍्तिमुक्‍तीचे 
साधन म्हणून कृष्णकया हो धर्माच्या अपेक्षेने स्वीकारली गेली आहे. यादव- 
काळात भाणसाची लोकिक उत्नतती आणि आध्यात्मिक उन्नती हो धर्मा- 
धिष्ठितच असलेली स्पष्ट दिसते. वास्तविक सर्व जीवनव्यवहारालाच घर्म- 
भावनेचे अधिष्ठान आहे. यादवकालीन कवींनी जी वाडसयनि्सिती केलो तो 
केवळ स्वान्त:सुखाय नसून तिच्या मागील प्रेरणा ही प्रामुख्याने ईशवरभक्तिमल 
अशी होती. विशिष्ट धमपंथांच्या आधारे परमार्थविचार जनसामान्यांना सोपा- 
करून सांगणे ही संतकवोंची भूमिका होती त्यामुळे सवंच वाडमय व्यवहारात 
व्यक्तिविशेषत्वाला आणि आत्माविष्काराला थारा नसून समूहमनांचा उद्धार 
“स्व' सह करणे होच भूमिका प्रभावी ठरली. इरवरी प्रेरणेतून जन्माला 
आलेल्या मराठी वाडमयात भक्‍्तिरसाचा इतका उत्कर्ष का झाला याची 
कारणमोमांसा आपल्याला करता येईल. यादवकालीन कविता उत्स्फ्त असलो 
तरी तिच्यामागे कोणते ना कोणते प्रयोजन निश्चित प्रभावी असलेले दिसते. 
मह्दंबेने गुंडमराउळांच्या सान्निध्यात असता त्यांच्या भाग्रहावरून धवळे 
रचले असे इतिहास सांगत असला तरी गुंडमराऊळ म्हणजे. पंचकुष्णांपैकी 
एक आहेत हो गोष्ट ती विसरलेली नाहो. त्यामुळे उभयदृष्यावतारी मानवी- 
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रूप धारण केलेल्या परमेश्वराने ' धवळे ' गाण्यास आज्ञा करताच उत्स्फूतपणे 
झमहदंबा कृष्णरुक्मिणी विवाहुकथा गाऊ लागली व पहिल्या मराठी आख्यान- 
कवितेची निर्मिती तिने केली. या उलट नरेंद्राच्या ' रुविमणीस्वयंवर ' या विदग्ध 
झहाकाव्यसदृश आख्यान काव्य निर्मितीमागील हकिकत थोडी वेगळी आहे. 
राजसभेत घेतलेली पैज व तिच्या पूतीसाठी नरेंद्राने केलेली काव्यनिसिती लक्षात 
घेता या दोन्ही महानुभावपंथाच्या कवींनी कृष्णर्क्मिणी विवाहकथा स्वीकारली 
असली तरी त्यामागे त्यांचे असलेले भिन्न अभिर्चीपूर्ण व्यक्तिमत्त्व व त्यामुळे 
त्यांच्या कवितेने घेतलेले भिन्न रूप लक्षात येते. 


कुष्णरुक्मिणी स्वयंवरष्तथा भह्दंबा व नरेंद्राने जी स्वीकारली ती केवळ एक 
फथाकाव्य निर्मिती करण्यासाठी म्हणून नव्हे तर पंथोय दृष्टिकोणात कृष्ण हा 
पंचावत्तारांपकी एक अवतार असल्यामुळे व चक्तघर स्वत:ला कृष्णावतार 
म्हणवून घेत असल्यामुळे महदंबेला किंवा नरेंद्राला दिसलेले कृष्णख्प हे 
मानवी भावभावनान्वित असे दिसलेले नसुन एक ईश्वरी अवतार म्हणूनच ते 
रूप न्याहाळले जाते. या प्रक्रियेसुळे काव्यात्मकतेच्या दृष्टीने एक गोष्ट घडते 
ती म्हणजे ज्या स्वयंवरकथत ओतप्रोत नाट्य भरले आहे त्यातील चढउतार 
आणि आंदोलने थांकडे नाही म्हटले तरी इदुलेक्ष झाले आहे. व ईइवर आणि 
भक्‍त यांची जी पावस्पंवने प्रगट होऊ शकतील तोच कुष्णरुविमणी यांच्या 
संदर्भात निर्माण होतात. अर्थात एक सलग निर्मिती था दृष्टीने मह॒दंबा आणि 
नरेंद्र यांची रचना लक्षात घ्यावी लागते. धवळ्यांचा उत्तराधे लक्ष्मीभट्ट व 
म्हाइंभट्टाने तयार केला असे म्हटले जात असले तरी घवळ्याच्या पूर्वार्घातून 
आणि उत्तरार्धातून कथेचा एकसंघ परिणामाला धक्का पोचत नाहो त्यामुळे 
एक सलग वाडमयनिर्मिती यादृष्टीने मराठी कवितेच्या बाळपणी घडलेली हो 
महत्त्वपूर्ण किमया ठरते. 


1)2४०५1018) 70609 असेच रूप संपुण यादवकालीन कवितेला 
आलेले आहे. तरीही त्यात काहो कवी आपल्याला असे दिसतात की त्यांनी प्राचीन 
वाड्मयपरंपरेचा नाधार स्वीकारूनच काव्यनि्मिती केलेली भाहे. त्यामुळे 
धादवकालीन कवितेत सरळ दोन परंपरा स्पष्ट होतात. एक परंपरा म्हणजे 
आर्यमहाकाव्यांना अनुसरणारी काव्यपरंपरा व हुसरी परंपरा म्हृणजे पुराण- 
कथांना अनसरणारी काव्यपरंपरा त्यातही विष्णुपुराण भाणि भागवतपुराणांचा 
फार मोठा ठसा घादबकालीन मराठी कथात्मकवितेवर पडलेला आहे. यादव- 
काळातील कवितेत एकीकडे संस्कृत विदग्ध महाकाव्यांचे अनुसरण करून एक 
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अभिजात दृष्टिकोण कवींनी निर्माण केला तर काही कवींनी आपल्या कवितेतून 
1१०१181100 8010101 अनुसरली. रुक्सिणीस्वयंवरकर्ता नरेंत्र हा 
0]8881081] 79 तो्रखा मधला कवी आहे तर महदंबा ही 1.॥110181] 
7०७५ लिहिणारी जी स्फुट, भावकान्यसदृश रचना करणाऱ्या कोची परंपरा 
आहे असे तीत दिसते. 

महदंबा आणि नरेंद्र या दोन्ही यादवकालीन कवोंची काव्यनिमिति- 
मागील प्रेरणा हो महानुभावपंथाचीच आहे. पंथीयदृष्टी व छृष्णरुक्मिणी- 
विवाहातील नाट्यात्मकता यांची मोहिनी कविमनावर पडलेली दिसते. मह्दंबा 
हो गोविदप्रभूंच्या आज्ञेने धवळे गाण्यासाठी सिद्ध झाल्यामुळे धवळ्यांना अंगभूत 
असे गेयतेचे गुणरूप आलेले आहे. कमालीची उत्स्फूतेंता आणि अभिव्यवतीचा 
गतिमानपणा यामुळे तिचे धवळे एक मुक्‍तकपद्धतीची ओवीसदृझ स्फुटस्वरूपी 
रचना ठरते. प्रयत्नपुर्वक निमिती झाली नसल्यामुळे व उत्कटता आणि जिव्हाळा 
गोविदराण्याच्या गायनात ओतल्यामुळे भावस्पंदनांची तरल इंद्रधनुष्ये तिच्या 
काव्यात ठायी ठायी निर्माण झालो व त्यामागे असलेले एक स्त्रीमन उत्कटतेने 
अभिव्यक्त झाले. भक्‍्तिमाव आणि पुराणभाव यांचे एक अतूट नाते धवळ्यांमध्ये 
निर्माण झाले व तीतून कृष्णरुक्मिणी स्वयंवरकथा गुंफली गेलो. महदंबेने आपले 
लक्ष्य केंद्रित केले ते कृष्णावर ! त्यामुळे स्वाभाविकच इतर व्यकतिरेखांपेक्षा 
कृष्णाची व्यक्तिरेखा वेगळया रंगरूपात अभिव्यक्त होणे अपेक्षित होते. पण तसे 
झालेले दिसत नाहो. 

मह्दंबा ही * चर्चक , व ' जिज्ञासक ? आहे म्हातारी माझेया धर्मासि 
रक्षक बा? असे नागदेवाचार्याने तिच्याविषयी उद्गार काढले आहेत. लोळा- 
चरित्रानंतर व ज्ञानेश्‍वरीपुर्वी महदंबेच्या धवळ्यांची निमिती झाली आहे. या 
निमितीमागील प्रेरणा गमतीची व प्रसंगही नाट्यपूर्ण होता. नागदेव, चक्रधर 
गुंडमराऊळ या महानुभाव आचार्यांचा सहूवास महदंबेला घडला असला हर 
तिने आपली भाववृत्ती कोमेजू दिली नाही. आणि त्यामुळेच धवळ्यांना असि- 
व्यक्तीची एकसंधता साधता आली. कथाविस्तार न करता महुदंबेने अततिठाय 
मूलभूत तपक्नीलांच्या साह्याने कृष्णरुक्‍्मिणीविवाहकया फुलवली माहे. त्यामळे 
कथेची परिणामकारकता तर वाढलीच पण त्याबरोबर तिची गतिमानताही 
लक्षणीय ठरली. एकप्रकारचा प्रवाहीपणा आणि खळखळता धावतेपणा तिच्या 
भुक्तओवीसदृश़ रचनेत आपोआप आला आहे. मह्दंबेच्या शब्दकळेत काय 
दिसते तर तिचे शब्द भावनांचे वाहक न बनता भाववत्तीचेच रूप घेऊन येतात. 
* तुझा पति गवळी वो माय? असे रुक्‍्मिणीला चिडवणारा नारद किवा 
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रुक्सिणीच्या सल्या, या सार्‍या व्यक्तिरेखा अंगासरक्षी तर झाल्या आहेतच 
पण त्या व्यक्‍्तिरेखांनी परस्परांचे जपलेले भावनांचे पदर अतिशय मोजक्या 
पद्धतीने व नेमकेपणाने महदंबा व्यक्‍त करते. रुक्मिणी आणि तिच्या सख्या, कृष्ण 
बलराम-संवाद, रुविंमणी-सुदेव संवाद, भोमफरुवमोसंवाद, या संवादातून 
महदंबेने विविध मनोभूमिकांचे नाटय त्या भूमिकांनाच व्यक्त फरायला लाव- 
ण्यात यश मिळवले आहे. व्यक्तिरेखांच्या जोवनातील प्रसंगाची अचूकता आणि 
अपरिहायंताही धवळ्यांना गुणरूप देते. ही कृष्णरुक्मिणीकया गात असल्यामुळे 
गेयता हा मूलभूत धम या कवितेला मिळाला आहे. रुक्मिणीला .कुष्णाविषयी 
वाटणारे प्रेम व त्या प्रेमाच्या विविध भावावस्था आपल्या सुक्ष्मतरल शब्दकलेने 
महददंबा व्यक्‍त करते, त्यामुळे या आद्य कवितेला ताजेपणा, उत्फुल्लता आणि 
रसरक्षितपणा येऊन जातो. भावव्हवितेतील गेयता आणि अन्त:प्रवृत्तीतील नविनता 
यामुळे दीघंकाव्यनिमितीच्या कालखंडात इतके बांधेसुद काव्य घवळ्यांच्या रूपाने 
लिहिले गेले. महदंबा मूळ अनुभवाशी अतिशय प्रामाणिक असल्यामुळे सारे ळसे 
साधेसरळ आरश्यात प्रतिबिब पडावे तत्ते धवळ्यांचे झाले माहे. विविध व्यक्‍ती 
व त्या व्यक्तींच्या विविध भावभावना यांचे मोजके चित्रण महदंबा करते; 
व हे सारे करीत असताही व्यव्तिरेखांमधील वैचित्र्य आणि ठसठशोतपणा 
लपत नाहो. एक अभिनव अशी धाटणी धवळ्यांमधून गोचर होते ती शब्दांच्या 
संगीतात्मकतेची आणि सारा कथापट विणला जातो तो अत्यंत लालित्याने, 
सहजसोंदर्याने अन्वित होऊन ! भवितरसाच्या भक्‍कम पायावर उभी असलेलो 
कृष्णरुक्मिणीकथा पुढील कालखंडातील कविमनांवर कायमचा ठता ठेऊन गेलेली 
दिसते व त्यातही आख्यान काव्याचे रूपविदेष आणि प्रकृतिवेज्षिष्ट्ये महदंबेच्या 
धवळ्यांनी निश्‍चित केलेले जाणवतात. रनिर्म १चे उद्दिष्ट तात्कालिक असुनही 
धवळ्यांचे स्वरूप मात्र पृथगात्म झाले आहे. संपूर्णपणे व एकचएक परिणाम 
करणारे कथाकाव्य म्हणून धवळे स्वतःचे स्थान मराठी कवितेत निहचित करून 
आहेत. वारकरी संप्रदायात जे स्थान मुक्‍ताईचे तेच महानुभाव संप्रदायात 
सहदंबेचे आहे व मराठी कवितेची पूथगात्म वाटचाल एका स्त्रीने सुरू करावी 
यातही एक निढ्चितच विधिसूत्र असलेले दिसते. 


कुष्णरुक्मिणीच्या राक्षसपद्धतीच्या स्वयंवराची कथा नरेंद्राने स्वीकारली 
ती मह्दंबेप्रमाणे अजाणता किंवा सहजपणे नव्हे तर त्यामागे निश्‍चितच एक 
जाणीवपुर्वक प्रयत्नाची रूपरेखा आहे. भभिजात विदग्ध संस्कृत महाकाव्यांना 
डोळ्यासमोर ठेऊन महाकाव्यसदृद्क रचना करण्याची भूमिका नरेंद्राते 
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स्वीकारली, कारण तो एक सभाकवी होता. सभेत वैदग्ध्याला, पांडित्याला 
महत्व असणे स्वाभाविकच होते म्हणून उत्स्फूतं काव्यनिमितीपेक्षा नरेंग्राने एका 
विशिष्ट संस्कृत वाऊमयीन प्रवाहाचे अनुकरण क्लेले. नरेंद्राच्या रुक्‍्मिणी- 
स्वयंवराला अ्धंनाट्यात्मक महाकाव्याचे (81 ७610) स्वरूप आले आहे. 
त्यात भागवत पुराणातील कृष्णकथा महाकाव्याच्या भादर्शांच्या साह्याने 
साहित्यज्ञास्त्रीय परिभाषा स्वीकारित स्वतंत्र काव्यनिमितीचे सुख उपभोगीत 
नरेंद्राने भूमिका स्वीकारली आहे. नरेंद्राची भूमिका ही आदश महाकाव्य 
निमितीची आणि आदर्श महाकवी होण्याची होतो म्हणूनच त्याने मळ मी 
बीजाला फुलवू शकतील अशी स्वतंत्र आख्यानांची जोड स्वयंवरकथेला द्लिोव 
तिची परिणामकारकता वाढविली. वेदघोष भ्राह्मण व किन्नर यांचीही एक 
स्फुट कथा मूळ कथेचे परिम्षाण वाढविण्यासाठी नरेंद्राने योजिलो न 
धारादामोदराचे वर्णन करून रुक्मिणीची विरहव्यथा किती पराकोटीची होती हे 
दाखविण्यासाठी नरेंद्राने धारादामोदराचा चांगला उपयोग करून व आहे. 
मूळ कथासूत्र आणि त्याची कलात्मक बांधणी या संदर्भात नरेंद्राला चांगलें ू 
यश मिळालेले आहे. कारण विविध तप्लील जे या काव्यात येतात त्यातून त्यां र 
अपरिहार्यता आणि अचूकता लक्षात येते. वर्णनपरतेमागे असलेली म 
विदग्ध काव्यदृष्टी लक्षात आल्यावाचून राहात नाहो. व 


कृष्णकथेचे माहात्म्य वणन करीत असताच नरेंद्राने स्वभाषाश 
आणि साहित्यक्ास्त्रीय सिद्धांताची ओळख स्पष्ट करून पा | गया 
रुवीचे दश्षंन घडविले आहे. नवरसरूपी फालवा, ताहित्यस्यो स्कुत अ कज 
कविताकामिनीचा हात धरून डुलत डुलत जाणारा पय अनी आणि 
याच्या संदर्भातील एक विश्‍वात्मक जाण व रसभावान्वित साहित्याची ट्या 
शास्त्रीयदृष्ट्या असलेली संकल्पना तो व्यक्‍त करतो. साहित्यक्ास्त् साहित्य- 
रसप्रतीतीला असलेले जे महत्त्व आहे त्याची विशद नळ दोगातीन व दृष्ट्या 
वर्णन, व्यक्तिवणेन आणि प्रसंगवणंन यामधून मूळ कथानक ती * वस्तु- 
पण त्याबरोबरच त्याचो विदग्ध रसिकवृत्ती आणि विज्ञाल कधी असते 
दंन वाचकाला घडत असते. ज्ञानेशवरांप्रमाणेच आपल्या खविधात 


साथे असा अभिमान नरेंद्राजबळ ञहे म्हणूनच त्याच्या काव्यात केवळ 
(१ वळ 


अध्यात्म हा काव्यविषय म्हणून न येता किंवा केवळ रु हनर 
अंत:करणाने कृष्णावर केळेले प्रेम इतकी मर्यादित विषयबांधणी न ्ा 
महाकाव्याचा डोल स्वीकारणारे एका विदग्ध कवीचे विदग्ध कबाकोब्य शव ना 

त 


भसते, 
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नव्या व्यक्ति ब नवे प्रसंग यांच्या निमितीनेही नरेंद्राच्या रक्मिणी- 
स्वयंवराला एक विशिष्ट डोल प्राप्त झाला आहे. कल्याणकौोर्ती या भाटाचे 
उपकथानक त्या उपकथानकात आणखी एक किन्नरजस्माची उपकथा योजून नरेंद्र 
मार्मिकता दाखवितो. रुक्मिणीचे देहसोंद्य बघून भाटास वाटलेले आढचयं, 
माटाने किन्नराचे केलेलें वर्णन, सभाजनांना वाटलेले आउचयं, किच्चा राची 
शाननिपरुणता, विविध गायनप्रकार, रुक्सिणीला वर म्हणून अपात्र ठरणारे 
देव, पाताळलोक, सप्तद्वीप, जंबुद्दीप, उत्तरेकडील, पुर्वेकडील, ईशान्येकडील 
आणि दक्षिण दिशेचेहो राजे कसे अपात्र ठरतात याचे फार रेखीव चित्र नरेंद्र 
उभे करतो व त्यातून कृष्णथोरवी व कृष्णमूर्तीच्या वणंनाकडे वळतो. था नव्या 
प्रसंगांमुळे नरेंद्राने रुक्मिणी-कृष्ण यांच्या विवाहाची अपरिहायंता सचविली व 
रुक्मिणीला योग्य ठरेल असा एकही वर कृष्णाशिवाय नाही हेही स्पष्ट केले व 
विविध देशोदेशींचे राजेलोक कसे सामान्य ठरतात हे सांगून रुक्मिणीचे देह- 
सोंदर्य आणि भ्रोकृष्णाची अनुरूपता यांचा चपखलपणा दाखवून दिला. 


कल्याणकोर्तो आणि किन्नर यांच्या उपाण्यानाने रुक्मिणीच्या मनात 
श्रीकृष्णप्रीती जागृत करण्याचे कारण घडताच भाटाला व किन्नराला निरोप 
दिला आहे. याही प्रसंगातून नरेंद्राची कवितेवरील अथपासुन इतिपर्यंत असलेली 
सुजाण पकड लक्षवेधी ठरते. कोणताही प्रसंग, कोणतोहो व्यकती आणि कोण- 
तीही घटना ही कार्यकारणसंबंधाने बांधली गेलेली दिसते. भाटाने कुष्णरूप- 
सोंदर्याचे वणन करणे व रुक्मिणीने विरहातं होणे या निर्मितीची अपरिहार्यता 
आणि काव्यदृष्टीची मुक्‍्तक्रीडा मोहविणारी ठरते. प्रसंगांचे औचित्य आणि 
तपज्ञीलाची अचूकता यामुळे विविध प्रसंग कथेला परिणामकारक ख्पसोंदय 
देतात. घटनाप्रसंगांची कलात्मक वौण नरेंद्र अशी काही निर्माण करतो कौ 
त्यातून मूळ कथानक एकसारखे प्रवाही बनत असते, गतिमान होत असते व 
जिवंतपणा त्याच्या अंगप्रत्यंगातून अवतरत असतो. 


कृष्ण, रुक्मिणी, रकमी, भीमक, कल्याणकोौर्ती, किन्नर, आणि रुक्मिणीच्या 
सख्या या सार्‍याच व्यक्तिरेखा अतिशय प्रत्ययकारी आणि जिवंतस्वखू्पात 
निर्माण करण्यात नरेंद्र यशस्वी ठरला आहे. कृष्णाला रुक्मिणी द्यावी 
असा तात्काळ निणंय घेणारा भोळा भोमक, त्याला विरोध करणारा 
रुवमी, शिज्ञुपाळाची वर म्हणून नियुक्‍ती व त्यामुळे रुविमिणीला आलेला शोण 
यांचे परस्परपुरक आणि परस्परांना जिवंत करणारे वर्णनकोदाल्य मुळातून 
बघण्यासारखे महे. विरहव्यथित रुक्मिणी नरेंद्राने फार सुंदर रेखाटली आहे. 
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रुविमिणीला भालेलो मूर्च्छा, संख्यानी केलेले तकंवितक, विरहोपचारांचा केलेला 
आरंभ आणि तरोहो रुक्मिणीचा विरह कमो होत नाहोच, तगमग कमी होत 
नाही म्हणून भावकळनेने उचित- चंद्रिकेला केलेली खूण हा कथाभाग अतिशय 
हृदयंगम झालेला आहे. 


ते प्रधानकुमरी सौहाणी : उचितचंद्रिक्षेसो बोले खुणी 
* तू सरिसें करी पां साजणी : घारादामोघर ! | रु. स्वः १४३ 


- रुक्मिणीचो विरहातंता व त्यासाठी धारादामोधराची झालेली योजना 
यातून प्रसंगांचे औचित्यपुर्ण रेखाटन आणि रम्यकल्पनाविलास यांचा कलात्मक 
आविष्कार लक्ष वेधतो; उदा० संध्याकाळची कातरता आणि रुक्मिणीची विर- 
हाते अवस्या हे वर्णन, हळू हळू अंधार पडू ळागल्यासुळे अधिक गहिरिपणाने 
वातावरणाला आलेली धूसरता यांचे वर्णन, न 
संकोचली कमळे : पक्षिये टाकिती ञआविसाळे 
चक्रवाके होति व्याकुळे: वियोगे प्रियाचेनि || रु, स्वः ४७६ 


चक्कवाक-चक्रवाकीची व्याकुळता, दिव्यांचा लखललाट, नक्षत्रांकित 
नभोमंडपाची शोभा, चंद्रोदय, द्राक्षमंडपातील चंद्रकिरणांची ज्ोभा, यामळे 
रुविमणीची वाढणारी तगमग आणि उलघाल फार प्रत्ययकारित्वाने नटलेली 
आहे. विरहाचा ज्ञारीर परिणाम, सख्यांनी केलेले रोगनिदान, उपचार करूनही 
उतार न पडल्याने सल्याचे बावरलेपण, पक्ष्यांचे शकून आणि रुक्‍मीणीने केलेले 
हृद्गत या सर्वच चढत्या भाणि परिणामकारक प्रसंगचित्रणातून कथेची एकसंधता 
आणि विकास साधला आहे. कयासुत्र एका सरळ पद्धतोने उलगडत न जाता 
त्याला विविधलक्षी टोकदारपणा येतो म्हणून प्राचीन मराठी कवितेतील सवे 
कृष्णरुविमणी स्वयंवरकथांमध्ये नरेंद्राचे रक्‍्मिणीस्वयंवर कलात्मक ठरते, 


सुदेव-रुक्मिणीभेटे आणि रुक्मिणीपत्रिका याही प्रसंगातन रक्मिणीचा 
कातर, प्रणयी, उत्कट, तारुण्यसुलम उतावळेपणा यांचे दक्षन नरे घडवितो. 
रुक्मिणीप्रमाणेच रुक्मिणीच्या सख्याही अतिशय मामिक आणि हजरजबाबो 
आहेत. सुदेवाची त्यांनी केलेली थट्टामस्करी व रुक्मिणीपत्रिकेविषयी केलेली 
चेष्टा मुळातून बघण्यासारखी आहे. हारकादशंन, क्र्वतुवर्णन, बनोपवनांचे वणन 
वृक्षवर्णन या विविध वणंनातूनही नरेंद्राच्या अभिरुचीची संपन्नता जज्ञी जाणवरे 
तश्ीच प्रसंगवणंनातील अचूकताही लक्ष वेधते. पूर्ण कथाशयावर लक्ष केंद्रित 
करून याठिकाणी रुक्मिणीस्वयंवराची निमिती झाली आहे ही गोष्ट हलवणे 


अनुक्रमणिका 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, 


कछृष्णरुक्मिणी स्वयंवर कथा ६५ 


निदश्ंनास येते. मूळ कथेचे पोत नरेंद्राने विविध नाटयपुर्ण प्रसंगनिभितीने आणि 
निसरगवणंनाने अधिकच मुलायम केले आहे. 


महददंबेने स्वीकारलेली रुक्मिणीकृष्णविवाहकथा आणि नरेंद्राने स्वबीकार- 
लेली कृष्णरुक्मिणीस्वयंवरकथा यांच्या निर्मितीहेतूमध्ये मूलतः फरक असल्या- 
सुळे त्यांच्या कथाहो स्वतंत्र व वेगळ्या ज्ञाल्या आहेत. कथेच्या सर्पावर लक्ष 
केंद्रित करून महदंबेने अतिशय संक्षेपाने व्यक्तिद्शेन व प्रसंगचित्रण केले व 
त्यातून छृष्णचरित्राचे माहात्म्य वर्णन केले. नरेंद्राची अभिरुची विदग्ध आणि 
संपन्न होतो ब भूमिका काव्यनिमितीची होती त्यामुळे मूळ कथेला धक्का न 
लावता अधिकाधिक प्रसंगनिभिती आणि व्यक्तिरेखानिमिती करून सूळ 
आस्यानावर कल्पनाशक्तीच्या साह्याने कलापुर्ण संस्कार नरेंद्राने घडविला. केवळ 
संस्कृत सहाकाव्याचे रूपांतर किवा भाषांतर करण्याचा हा प्रयत्न नाहो तर 
त्यातून नरेंद्राने आपल्या विदग्ध प्रौढ प्रतिभेने एक उत्कट प्रणयकथा निर्माज 
केली या कथेच्या भावनिक उठावासाठी व व्यक्तिरेखांच्या पुर्णतेलाठो त्याने नवे 
प्रसंग ब नव्या व्यकती स्वत:च्या कल्पकतेच्या साह्याने निर्साण केल्या व उचित 
परिणाम साधला जाताच त्या व्यवतींना निरोय दिळा आहे. प्रसंगःनृरूप आणि 
व्यक्‍्तिनुरूप बदले भाषेचे अन्त:प्रवाहुही नुळातून बघावे. एकएक धागा उलगडत 
जावा आणि बघता बघता विकसित पुर्णरूप कथेचे दिलू लागावे तक्ली वीण 
रुक्मिणीस्वयंवरातील घटनांची आणि प्रसंगांची झाली आहे तोतून नरेंद्राचे 
काब्यविषयक अवधान लक्षात येते. महदंबेने कोणताही जाणीवपूर्वक प्रथत्न 
न करताही तिच्या कवितेचे उत्स्फूत रूप डोळ्यात भरते तर नरेंद्राने वैद्याने 
परिपुष्ट करून ही कया सांगितली असली तरी कथानुसंधान आणि प्रसंगचित्रण 
यातील अपुर्बता सनावर विवली जाते व प्राचीन सराठी कवितेच्या बाल्या- 
वस्थेतही स्वत:च्या स्वतंत्र काव्यनिभितीने ब उत्स्फूत प्रतिभासामर्थ्यांने 
महुदंबेने आख्यानकाव्याची सृहूतेमेंढ रोवळो . तर नरेंद्राने मराठी आख्यान- 
काव्याला वेदग्ध्याचे लेणे चढविले व आपलो पृथगात्मता स्पष्ट केली. 


नरेंद्राची संपत्न अभिरुची व विदग्ध प्रतिमा थांचे मुक्‍त वितन रुक्मिणी- 
स्वयंवरातून प्रतीत होते. अर्थात समहदंब्रा व नरेंद्र यांचा पंथीय दृष्टिकोण 
यांच्या कवितेतन गोचर होत असतो. किंबहुना तोच त्यांच्या निर्मितीमागील 
उहेऱ्य असतो. परंतु वाचकाला तो दृष्टिकोण बाधा भाणू शकत नसतो तो 
राळूनही या कथाकाव्यांचा आस्वाद घेता येत असतो. भक्तिमूल अस्त:करणाचा 
कवी म्हणून ठक्मिणीस्वयंवराच्या प्रथमार्धात नरेंद्र दिसत असला तरी त्याच्या 


न, भा. ५ 
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भक्तिभावावर काव्यभावाने श्रेष्ठत्व मिळविलेले असते म्हणून कथेवरील 
एकात्म पकड आणि कल्पकतेने आशयाचा झालेला आविष्कार यांतून एक 
कलात्मक स्वयंभू स्वतंत्र असे ' देजिकार लेणे ? नरेंद्राने निर्माण केले को 
त्याच्या रक्मिणीस्वयंवराचा परिणाम पुढील काळातील केवळ महानुभाव 
कवीच्या कवितेवरच झाला असे नाही तर सर्वच मराठो आख्यानकवींनी 
नरेंद्राच्या रुक्मिणीस्वयंवराशी आपले नात या ना त्या पद्धतीने दाखविलेले 
आहे. एक सुसंस्कृत अभिरुचीचे इतक स्पष्ट आणि स्वच्छ दर्शन फार ववचितच 
पुढील आख्यानकवितेतून झालेले आहे. जी गोष्ट नरेंद्राची तीच महदंबेने 
जाणोवपर्वक प्रयत्नशील नसताही एक स्फुट, उत्कट रसरशित आणि उत्स्फत 
कथाकाव्य गाऊन आद्यत्वाचा मान मिळविला 


स्त्र €€कर€3>€3€33-€3€3€€3€9€9€3€989&क€ते 


१९०७-१९५४ पयंत झालेल्या मराठी पुस्तकांत प्रथम 
क्रमांकाचे साहित्य अकादमी ( नवी दिल्ली )चे 
रू. पाच हजार पारितोषिक प्राप्त झालेले 


च €- ९ सक न तती ह््श 
काढक सस्कृताचा ॥ककास 


( सुधारून वाढविलेली नवीन आवृत्ती ) 
ए. ६०० ] कि [ किंमत ३० रुपये, 
*सक- तकतीथ लक्ष्मणक्षास्त्री जोक्षी. 
"कास: प्राज्ञषपाठशाळामंडळ वाई (जि० सातारा) 
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श्री. म. अ. मेहेन्दळे 
संस्कृत भाषेचा ज्ञानकोदास्वरूप 
नवा ऐतिहासिक शब्दकोश 
ऑर्शर्श्ििशिश्णण्णाणाणाण2”2”5”र्‍"----....._________, 
( 417 110४०10180 191७०)8'ए 0 8 ठया 
पाडयं०8] 1॥110])168 ) 


संस्कृत भाषेचा इतिहास बराच प्राचीन आहे. त्टग्वेद सूक्‍तांचा रचना- 
काल इ. पु. १५०० वर्षे इतका जरी मानला तरी या भाषेचा इतिहासकाल 
सुमारे साडेतोन हजार वर्षांचा होतो. इंडोयुरोपिअन भाषाकुलात एक ग्रीक 
भाषा सोडलो तर दुसऱ्या कोणत्याच भाषेचा इतिहास इतक्या प्राचीनकाळापर्यंत 
जात नाही. प्राचीन इराणी भाषा संस्कृतला भाषादृष्ट्या अतिशय जवळची खरी. 
पण तिचा इतिहास देखोल इ. पृ. ६०० च्या मागे जात नाहो. 


ह्या इतक्या प्राचीन भाषेचा कोझन तयार करण्याचे काही प्रयत्न आजवर 
झाले आहेत. त्यात काही भारतीय आहेत. काही भारताबाहेर, विज्ञेषत: 
यूरोपात, झाले आहेत. भारतीय कोल्यांत वैदिक शब्दांपुरता मर्यादित असलेला 
निघण्ट्‌ हा एक प्राचीन कोश सोडला तर मग अमर, वंजयन्ती, त्रिकाण्डशेष 
इत्यादि कोज्ांची भारतीय कोशात गणना होते. अगदी अलीकडच्या काळातले 
दोन प्रसिद्ध भारतीय संस्कृतकोझ म्हणजे शब्दकल्पद्रुम व वाचस्पत्य हे होत. 

युरोपीय कोक्शांत ग्रासमानने ( (1888118111) ) रचलेल्या घ्ळग्वेदाच्या 
कोज्ञासारखे काहो विशिष्ट ग्रंथापुरते मर्यादित स्वरूपाचे कोडा सोडल्यास एच्‌. 
एच्‌. विल्सनने ( य. प. 1801 ) १८१९ साली ( द्वितीयावृत्ती १८३२ ) 
प्रसिद्ध केलेला कोळ हा तसा पहिलाच म्हणता येईल. पण ह्या कोज्लाची 
बेठक अमरकोल्यादि संस्कृत कोजझ्ञावर आधारलेली असल्यामुळे त्याचे क्षेत्र 
काहोसे मर्यादितच होते. त्यानंतरचा बॉपचा ( 1300 ) (०७8छापएा 
3ि8प8ट/पाणी हा १८४७ सालचा कोडा संस्कृत ग्रंथांवर भाधारलेला पण 
लॅटिन भाषेत लिहिलेला आहे. बेनफाय ( 1301109) व बुनूक ( 301110) 
यांचे १८६६ सालो अनुक्रमे जमनी व फ्रान्स येथे प्रसिद्ध झालेले कोय संस्कृत 
झाषा नव्याने शिकणाऱ्या विद्यार्थ्यांच्या सोयीसाठी होते. अर्थात्‌ त्यांचे स्वरूप 
सर्यादितच होते. त्यामुळे बोर्टालग व रोठ ( 13०011४], 12०01 ) यांनी 
१८५२-१८७५ ह्या तेवीस वर्षात जो सप्तखंडात्मक संस्छृत-जमन कोल 
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प्रसिद्ध केला तोच खरा संस्कृतचा पहिला कोश म्हणावा लागेल, ह्या कोशाला 
शंभर वर्षे होऊन गेली तरी त्याचे महत्त्व कमी झालेले नाहो. कारण त्या कोशाला 
मागे सारील असा इुसरा संस्कृतकोश अजून प्रसिद्ध झालेला नाही. हा कोश 
गेली शांभर वर्षे विद्यार्थी व अभ्यासु संशोधक दोघांचीही गरज भागवीत आहे. 

ह्यानंतर संस्कृत-इंग्रजी दोन कोझ्ांचा उल्लेख करावा लागेल. पहिला 
सोनिअर-विलिञअस्स ( ॥101107-0111101158 ) थांचा ब दुसरा प्रि. वामन 
शिवराम आपटे यांचा. मोनिअर-विलिअम्स (॥७) यांचा कोश बव्हंशी 
बोटलिंग-रोठ ( 910 ) यांच्या कोशावर आधारलेला आहे. आपटे यांच्या 
कोझ्याची सुधारित भावृत्ती कांही वर्षापुर्वी (१९५७-५९) प्रत्तिद्ध झालो आहे. 

संस्छृत भाषेच्या अभ्यासासाठी बरोल कोश उपलब्ध असले तरी संस्कृतचा 
एक नवा कोळ तयार करायला हवा ह्याची जाणोव संशोधकांता कित्येक 
वर्षापासून होळ लःगलो होती. त्याला कारणे अनेक आहेत. मुख्य कारण असे 
को 115 कोल प्रसिद्ध झाला त्यानंतर त्या कोशाच्या संपादकांना उपलब्ध 
नसलेले अथंशास्त्रासारखे महत्वाचे ग्रंथ किंबा सासाची नाटके आता प्रसिद्ध 
झालो आहेत. तसेच त्यांनी उपयोगात आणलेल्या रासायण महाभारतासारख्या 
काहो ग्रंथांच्या चिकित्सित आवृत्त्या तेव्हा उपलब्ध नव्हत्या त्या आता तयार 
झाल्या आहेत. मध्यंतरीच्या संशोधनामुळे पुष्कळशा शब्दांचे अथे वा व्यत्पत्त्या 
अधिक स्पष्ट झाल्या आहेत. बोद्ध व जेन ग्रंथकर्त्यांनी जो मोलाची भर संस्कृत 
वाडमथयात घातली आहे, तिचा परास 112 कोशात घेतला गेलेला नाही. 
तसेच संस्कृत भाषेत लिहिलेले अनेक शिलालेख भारतात निरनिराळ्या ठिकाणी 
भाणि निरनिराळ्या व्हालखंडातले आढळले आहेत तेही 1310 च्या कक्षेबाहेर 
राहिले आहेत. 

संस्कृत भाषेत अव्याहत होत आलेली ग्रंथनिष्पती आणि तिचा विविध 
क्षेत्रातला पसारा लक्षात घेता 1312 च्या संपादकांनी कोजासाठी उपयोगात 
आणलेली सुमारे पांचल्ले ही ग्रंथसंख्या अपुरीच मानावी लागेल. त्यामळे त्यांच्या 
कोझ्ात दृग्गोचर होणारे संस्कृत भाषेचे स्वरूप फार मर्यादित स्वरूपाचे म्हणावे 
लागते. तथापि संस्कृत कोशवाडऊमगय्रेतिहासाच्या दृष्टीने 1312 च्या संपादकांना 
कोशासाठी उपलब्ध असलेल्या संस्कृत ग्रंथांची मर्यादित संख्या हो एक इष्टा- 
पत्तीच मानावी लागेल. कारण विडिश ( ॥॥11 तों] ) यांनी म्हटल्याप्रमाणे 
विसाव्या दातकाच्या सुरवातीस जेवढे संस्कृत वाडमय साहोत झाले होते तेवढे 
जर 131) च्या संपादकांना माहीत झाले असते तर त्यानी हे कोशसंपादनाचे 
काम अंगावर घेतलेच नसते (... .. * ह, छ988 ]एठोरर्‍ ७९एणा 001 
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उच्चाडराण 165100९] (1096 8 106 11016 ति णार 
छ88$ 00)०७ए6त छत. एल्टुपा, 8 797020 ली 388 शत 
1167878 8४७1181010 1 9 ए881]8 1011] फ&83 1111116. 1०, 
6७४७] 18 01त88, ॥॥1700 छ०प]त ॥8४7७० 1030 1७81६ (० त & 
7७11170 (1118 री 10 11६3 ]ा0पए1 1116 1811८6 ली िघ्ाडोराग 
हाचा ९7ते ७8 0011101085 981 0808118 [100871 0४ 
णह 0९ष्ागगांगाह खी गाढ टॉय 001079). विडिज्ञ यांच्या ह्या 
विधानालाही आता सत्तर वर्षे होऊन गेली असून ह्या कालावधीत संस्कृतच्या 
सोमा भञाणखो वाढल्या आहेत. आणि त्यामुळे कोशाचे काम अधिक बिकट 
झाले आहे. 

13) व1॥॥ हे कोक वापरताना दुसरीही एक अडचण भासत आलो आहे. 
॥1१) ह्या कोल्यांत शब्दांचे विविध अथ एकापुढे एक मांडलेळे आहेत परंतु संस्कृत 
वाड़मयातल्या कोणत्या उताऱ्यांत कोणता अर्थ जसतो ह्याविषयी त्यांत क्वचितच 


खुलासा आढळतो, आणि असतो तो अगदी मोघस स्वरूपाचा असतो. उदा- 


हरणाथे अंशु ज्ब्दाचे अथ 01॥॥ कोझ्यात असे ओळीने दिलेले आढळतात. (ह्यांत 
विज्ञेषनाम म्हणून होणारा उपयोग गाळला आहे ) : 8 शी]हात ह्या ( 8316- 
लक्की] ऱ ल वठ $िला8. 1१ ); 8 वात 0! 8014 158001 $ 
"1680; लात खी शिलछत, 8 1111010086 8०]; 8 07; 
भाते; 98%, 8711006817; ९101. ह्यांपैकी फक्त 8 1116 0 8०पा& 
1108101 ह्या अर्थापुढे ज्ृतपथ ब्राह्मणाचा आणि 01005 ह्या अर्थापुढे 
ग, (851001) चा उल्लेख करून ते अथ अनुक्रमे त्या त्राह्मणग्रंथांत आणि 
संस्कृत कोडवाडमयांत आढळत असल्याचे सुचवले आहे. परंतु शतपथ ब्राह्मणां- 
तल्या कोणत्या उतार्‍यांत तो अर्थ जुळतो त्याचा मात्र खुलासा नाही. 1312 ह्या 
कोझात अंशु शब्दाचे अथे ( विज्षेषनासाखेरीज ) असे आढळतात; (1) 11]19- 
गह, 8107 &ष्यीर [० ध्याळ 80118 1810]; (2) 8 70४, ७ 
7७ 0७ वि इप्पा; (3) 108076; (4) 8पा; (5) & हाणी] 7006 
०1 (17९9ते हठ; छाया गडाटयांती 0७8 82, 8 8781] 970: 
(6) 018885 ह्या कोल्ञांत ज्ब्दाचा प्रत्येक अथे वाऊमयांत वा संस्कृत कोल्नांत 
कोठे आढळतो ह्याचा उल्लेख असल्याने ॥1॥॥ च्या वाचकांना येणारी अडचण 
131. कोशाचा उपयोग करतांना येत नाहो. परंतु ह्या कोझांत दिला गेलेला 
तपक्लील इतका अपुरा आहे को अंशु शब्दाचा ॥118110101 हा एक अर्थ 
सोडल्यास बाकीचे सारे अथे जणू असरकोलासारख्या कोशांत आढळतात, त्यांचा 
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वाझमयांत उपयोग फार क्वचित्‌ आढळतो अज्ली वाचकांची समजूत व्हावी. 
परंतु वस्तुस्थिती तज्ञी नाही. वेज्ञ व लेश हे दोन अर्थ सोडल्यास बाकी साऱ्या 
अर्थो अंशु शब्द वाडमयात योजिलेला आहे हे आता आपण दाखवू शकतो. 


संस्कृतच्या उपलब्ध कोशात अश्या उणीवा भासत असल्यामुळे त्या द्र 
करणाऱ्या एका नव्या कोझाचे काम हाती घेणे अगत्याचे होते. हा नवा कोठा 
व्हरायचा तर त्यात कोलयाचे क्षेत्र संस्कृत भाषेतले अधिक ग्रंथ उपयोगात आणून 
"जसे वाढवायला हवे होते तसेच शब्दांच्या अर्यांचा काळाच्या ओघात झालेला 
विकास, संकोच वा. ' अर्थान्तरन्यास ' यांचे नोट दशंनही त्यात घडविणे 
झशवश्यक होते. अश्या ऐतिहासिक स्वरूपाच्या कोशाची सुचना बुर्नूफ यांनी 
त्यांच्या वर उल्लेखिलेल्या कोक्याच्या प्रस्तावनेत शंभर वर्षापुर्वीच केली होती. 
त्यांच्या संते- “रा 88. दाट], लढ 091 168९ 8 
1168701105 806007क्ा9्ट 0०0 001७ खात्या जी गाळण 1153500109] 
88तृए8€1]08 घ्य एड ७78 9 ल खा 8 1185000086] 
ताल०8'फ ०७ ]श्याटुणघछेटु७. उ, 110 1108011 80818 
०1 ॥॥७ 0769071081) 80188, ७७ 101870 1181 8 प्र०॥0 01 (॥18 
. ७४४७९1४ ४7७॥]-॥8)1 1111083110 70 उिद्याझत, 0 


बूर्नूफच्या काळी प्राच्यविद्येची जी स्थिती होती ती आज उरलो नाहो. 
पंस्कृतचा एतिहासिक कोश तयार करण्याविषयी विडिशच्या वर उद्धृत्त केलेल्या 
वाक्यात जे एक संज्लोधकांना आव्हान सुचित झाले आहे ते डेक्कन कॉलेज या 
संशोधन संस्येने स्वीकारले आणि संशोधकांना हवा तसा ऐतिहासिक कोक 
रचण्याची योजना आखून त्याची पर्वे तयारी केलो. तिच्या आधारे ह्या ज्ञान- 
कोश स्वरूपाच्या शब्दकोशाचा पहिला सुमारे तोनज्ञे पृळांचा, खंड आता 
प्रसिद्ध केला आहे. 

ह्या नव्या कोशाची ठळक वेशिष्ये म्हणून खालील गोष्टींचा उल्लेख, 
करता येईल. 


(१) पहिले वैशिष्ट्य असे को ह्या कोजझञासाठी संस्कृत वाडमयाच्या 
सुमारे साठ विविध क्षेत्रातील जवळजवळ १५०० निवडक संस्कृत ग्रंथांतून 
सामग्री जमविली आहे. म्हणजे 1318 किंवा ॥॥ ह्या कोजशासाठो उपयोगात 
आणलेल्या ग्रंथांच्या तिप्पट ग्रंथ या नव्या कोशाच्या कक्षेत आणले गेले आहेत. 
वर सांगितलेल्या ग्रंथसंख्येत कहग्वेदादि ग्रंथांवर सायणादिकांच्या ज्या विस्तत 
टीका आहेत त्यांची गणना केलेली नाही. तथापि ह्या सवे टोकांचा शब्द- 
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कोद्याच्या रचनेसाठी उपयोग मात्र केला गेला आहे. त्यांचीही सोजदाद केली तर 
कोशाच्या आधारभूत ग्रंथांची संख्या कितीतरी वाढेल हे उघड आहे. संस्कृत 
भाषेत अकंदर ग्रंथ किती हे अंदाजे सुद्धा सांगणे फठोण आहे. तथापि ह्या निवड- 
लेल्या ग्रंथांच्या आधारे रचलेल्या शब्दकोद्यांत संस्कृत भाषेतले जवळ जवळ 
एकूण एक शब्द व त्यांचे सारे अथ आलेले असतील असा विइवास आहे. पुर्वीच्या 
कोशकारांना केवळ अमरकोजझादि कोज्यांतच माढळून आलेले अथे आता प्रत्यक्ष 
वाड़मयांत असल्याचे दाखवून देणे शक्‍य ज्ञाले आहे. अंशु शब्दाचा 01011. 
हा अर्थ नुसता कोल्यांत आहे असे ॥॥॥ त म्हटले आहे. पण वोद्ध वाडमयांत 
हा अर्थ उपलब्ध असल्याचे आता विद्वानांनी दाखवले आहे. 


(२) ह्या कोश्याचे दुसरे फार सोठे वैशिष्ट्य म्हणजे त्यांत दिले जाणारे 
संपुण संदर्भासह वाडमयीन उतारे. ह्या कोशांत कुठलाही अर्थ त्याला उपोद्बलक 
असा उतारा असल्याखेरीज दिला जाणार नाहो. पूर्वीच्या 1312 व आपटे यांच्या 
कोज्ांत अशी बाऊमयातील थोडी फार अवतरणे दिलो आहेत. त्या थोडक्या 
उताऱ्यावरूनही कोज्यांचा उपयोग करणाऱ्यांना त्यांचे महत्व कळून च॒कले होते. 
त्या कोजांच्या मानाने प्रस्तुत कोशातील अवतरणे संख्येच्या दृष्टीने कितीतरी 
अधिक आणि गुणवत्तेच्या दृष्टीने कितीतरी विविध वाऊसयप्रकारांतली आहेत. 
कोशासाठो गोळा केलेल्या सामग्रोत अवतरणांचो संख्या अफाट आहे. ती 
सवंच्या सर्व चायची म्हटलो तर कोल्याचा व्याप आटोक्यात राहणार नाहो आणि 
ती सर्व द्यायची ञआवडयकताहो नाहो. शब्द!च्या एखाद्या अर्थासाठी मोजकीच 
उदाहरणे असतील तर तो सवंच देण्यांत येतील. उदाहरणार्थ :- अंशु शब्दाचा 
एक अर्थ कोळी ज्या धाग्याने जाळे विणतो तो धागा असा आहे. ह्या अर्थो 
उपलब्ध सासग्रोंत * कोषकारो यथा ह्यशूनुपादत्ते वधप्रदान्‌' ( चरकसंहिता 
४.१.९६ ) व ' अणंनाभ इवांशूनां स हेतु: करिल जन्मिनाम्‌ ' (तत्त्वसंग्रह १५४) 
असे दोनच उतारे उपलब्ध आहेत व ते दोन्हो दिलेले आहेत. पण अग्नि ह्या गब्दाचे 
नुसत्या त्रहग्वेदांतच सुमारे तौन हजार उतारे आढळतात. ह्या उताऱ्यांतून निवड 
करून फारतर पंचवीस ते तोस उतारे कोशात देणे शक्य होईल. 

(३) उताऱ्यांची निवड हे ह्या कोशाचे आणखो एक वैशिष्ट्य आहे. 
हो निवड करतांना जो उदाहरणे जास्तीत जास्त माहितीपुण असतील अज्ञांचीच 
निवड करण्याची काळजी घेण्यात येईल. अग्नि शब्दाच्या नोंदीत अग्नीचा 


घताशी असलेला संबंध दर्शेविणारी अवतरणे देणे आवश्‍यक आहे. अज्ञा अव- 
॥ 


तरणांत * घतमग्नेवरध्यइवस्य वर्धन घतमद्नं घतस्वस्य सेदनं । घृतेनाहुत उविया 
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वि पैप्रथे ... (3६. १०.६९.२ ) असा अग्नीचा घृताशी विविध प्रकारचा संबंध 
दाखविणारे अवतरण देणे इप्ट नाहे. हे नुलते उतारे वाचततद्धा वाचकाला 
गाब्दाच्या अर्थावरोबरच सहजगत्या इतर सांस्कृतिक माहिती मिळणे शक्य 
होईल. त्या दृष्टीने अइव क्षव्दाखाली * गोमिरइवेभिरा गहि > (अथ. घेद. ६. 
१०८.१ ) अक्या अवतरणाऐवजी ' तद्‌ र, रथकारकुल ) ह्ाश्‍वल्यायतनभ 
( झ. ब्रा, १३.४.२.१७ ) असे अवतरण किंवा अंशुक शब्दाखाळी ' दष्टवांशकं 
कांचनहुंसचिल्लम्‌ ( वुदधचरित ६.५० ) असे अवतरण देणे इष्ट ठरेल. 

(४) ह्य! कोद्यात शब्दांचे अर्थ दिलेले असतोल परंतु तो अर्थ ज्या वस्तला 
उद्देशून असेल तिचे वर्णन तिथे आढळणार नाही. रथ शब्दाचा अर्थ देण्यात 
येईल परंतु रथाचे समग्र वर्णन देण्यात येणार नाही. रथाविषयी अनायासे 
साहिती मिळेल भजी अवतरणे देण्यात येतील, अग्नि शब्दाचा अर्थ दिल्यानंतर 
अग्निदेवतेचे सर्वे स्वरूप वर्णन करून सांगण्यात येणार नाहो. परंतु अग्नि ठ 
जातवेदत्‌ु; होता, अतिथि सहसःसून, विदर्पाते, हब्यवाहन, धमकेत दत्यापि 
आहे. हे त्याचे विशेष अवतरणांच्या हारे वाचकांसमोर ठेवण्यात येतील. 

(५) ह्या कोशात अवतरणे भरपूर असल्यामुळे त्याचा एक फायदा असा 
होईल को एखाद्यास संस्कृतमधली सुभाषितवजा एखादी पंक्ती आठवत असली 
पण ती नेमकी कोणत्या ग्रंथांत कुठे आहे. हे आठवत नसेल तर त्यात या 
कोज्ञाच्या साहांय्याने त्याला हवी ती माहिती बहुधा सिळ शक्केल. कारण अव- 
तरणे घेताना शक्‍य तो त्यात अक्षा सुभाषितांचा अंतर्भाव करण्याकडे कल 
असेल. ' भूमिस्तोयं खत्यमाना दर्दात! ( प्रतिज्ञायौग* १. १८) हे वाक्य 
तोय शब्दाखाली, किंवा “ न रत्नसन्विष्यति मृग्यतते हि तत ( कुमारसं" ५ 
४५ ) हे वाय रत्न शब्दाखाली बहुधा समाविष्ट झालेले आढळेल. न 


(६ ) शब्दांचे अथ नुसते गोळाबेरीज करून एकापुढे एक न देता 


त्यांचे प्रथम नीट विश्‍लेषण केले जाईल ( 818)108] १]]])०801 ) 
तसे केल्यावर भिन्न अथ कोणते व एकाच मूळ अर्थाच्या भिद्च छटा कोणत्या 
हे ठरविण्यात येईल. तसे झाल्यावर मुख्य अर्थ १,२ असे आकडे घालन वेण्यात 
येतील; आणि त्यांच्या भिन्न छटा त्या त्या आकड्याबरोबर १, 3. 0 म्ञा 
अक्षरांनी दर्शविल्या जातोल. ह्याहूनही अधिक वर्गवारी आवश्‍यक यांदत्यात 
ती दाखवण्याचीही सोय केली आहे. अज्ञा तऱहेने अर्थनिव्चिती झाल्यावर 
त्यांचा ऐतिहासिक क्रम कोणता हे ठरवून प्रत्येक अर्थाच्या पुढे त्या अर्थाची 
अवतरणे कालक्रमानुसार दिली जातील ( 1158101108] 8131080] ). ह्यात 
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व्वचित अपवाद आवश्यकतेनुसार करावे लागले आहेत. ते केव्हा केले आहेत 
ह्याचा खुलासा प्रस्तावनेत केला आहे. अर्थाचा किंवा अवतरणांचा क्रम 
लावताना कालानुक्तत हे मुख्य गमक राहील. एखादा अथे वाऊमयात जास्त 
वेळा येतो म्हणून तो प्रथम आणि क्वचित येतो म्हणून तो नंतर असा प्रकार 
आढळणार नाहो. कालक्सानुसार शब्दांचे अर्थ दिल्यास त्यांच्यात काळाच्या 
ओघात काय फेरबदल घडून आले ते ठरवणे सहज शक्य होईल. 

(७) संस्कृत वाडमयेतिहासाचा जो कालानक्रम साधारणतः मान्य झाला 
आहे त्या अत्रोधाने संस्कृत शब्दांचा अथेतिहास कळावा अद्ञा पद्धतोने 
शब्दार्थांची मांडणी ह्या कोशात झाली असल्यामुळे ह्या कोशाचे आणखी एक 
वे शिष्ट्य असे सांगता येईल को ह्या कोशातील एखाद्या शब्दाची नोंद पाहिल्यावर 
तो शब्द वाडमयात सवंप्रयस कोठे आढळतो आणि त्याचा तेव्हा कोणता 
अर्थ होता, त्या शब्दाचा तो अर्थ पुढे टिकूत राहिला को त्याच्या अर्थात 
काळाच्या ओघात बदल होत भेल, ते बदललेले अर्थ तरी पुढे कितपत टिकून 
राहिले, पहिला अर्थ मध्यंतरीच्या वाऊमयात न आढळता तो पुन्हा दिसून येऊ 
लागला वां, तसे झाले असल्यास त्याचे सातत्य कल्पिता येते को त्याचा 
नव्याने उपयोग हा नुसता एखाद्या ग्रंथकाराचा शब्द जुन्या अर्था वापरून 
स्वतःच्या ग्रंथाला प्राचोन स्वरूप देण्याचा प्रयत्न होता, अमरादि संस्कृत 
कोशांती दिलेले काही विशिष्ट अथे वाडमयात केव्हापासून व कितीदा 
आढळतात, ते तसे वाडमयात होते म्हणून कोशकारांनो दिले को कोशकारांनी, 
कुठून न कळ, ते अर्थ दिल्यामुळे त्यांचा वाडमयात उपयोग झाला अज्ली नाना 
तऱ्हेची माहिती वाचकास मिळू शकेल आणि त्याच्या संशोधनास मदत 
होईल. सहज एक उदाहरण द्यावयाचे झाल्यास अंशु शब्दाचा सोमवल्ली हा अर्थ 
जवळजवळ वैदिक बाडमयातच आढळतो; किरण हा अर्थ महाभारतकालाच्या 
पूर्वी आढळत नाही; तन्तूचा अवयव हा अथ न्याय-वेशेषिक ग्रंथात इ. स. 
४०० च्या सुमारास प्रथम आढळतो आणि तो अर्थ तत्त्वज्ञानविषयक ग्रंथांतच 
उपयोगात आणलेला दिसतो. 

(८ ) दुसर्‍या कोल्लात न आढळणारे ह्या कोल्लाचे आणखी एक वेशिष्ट्य 
असे कौ काही प्रदीघं नोंदोंच्या सुरवातील त्या शब्दाच्या अर्थांची सारांशरूपाने 
यादी दिली आहे. वाचकाला कित्येकदा एखाद्या शब्दाचे नुसते किती झ्थं 
आहेत ते जाणण्याची इच्छा असतें आणि चार पाचशे ओळींच्या वर नोंद 
लांबली की अर्थाची यादी सुरवातीस दिलेली नसल्यात वाचकाची मोठो अडचण 
होते. ती अडचण दूर व्हावी म्हणून अक्ष शब्दाच्या सुरवातीला 1 8. 9ऊाल, 
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8 ग888पए'8 0 ]शाष्टाण, 0 8 छ९श, 1) 8 ७0००, 8 ७8; 
2 & ८01]81'-1016, 3 [8611101089] 00160, (९ 79९0) 01 ॥॥6 
111])10 01 (॥७ 1011810 11888; 3 8 8 06811) 001 ॥०1ता३४ट 
58]81106, 3 ॥॥]6 13850 01 8 टठापपणाठा; 4. ९३5, 0९17680718] 
1811112 अशी त्या त्या शब्दाच्या विविध अर्थांची ब अर्थच्छटांची यादो दिली 
आहे आणि नंतर ह्या अर्थाचा विस्तार समर्पक अवतरणे देऊन केला आहे. 


(९ ) शब्दांना जसा अर्थ असतो तसा त्यांना एक सामाजिक दर्जा 
नसतो आणि त्याप्रमाणे त्यांच्यावर 8), ९]९९७॥(, ७०४), 
8811081, 0181008] असे शिवके मारे जातात, संस्कृतच्या बाबतीत 
अक्षी वर्गवारी करणे कठोण आहे. दाब्दांच्या उपयोगाविषयी यास्काने काहो 
लोकविशिष्ट व स्थानविश्रिष्ट भेद नमूद केळे आहेत खरे. पण हे तुरळक 
अपवाद वगळता संस्कृतच्या उरलेल्या अफाट शब्दसंपत्तीची अज्ञी वर्गवारी 
करणे शक्य नाहो. फारतर कालवदृष्ट्या एखादा ऱाब्द वेदिक वा वेदोततरकालीन, 
किवा तो काहो विशिष्ट ज्ास्त्रात आढळत असल्यास त्याच्या बाबतीत व्याकरण, 
अलंकार, शिल्प, वेद्यक असा ज्ञास्त्रविययक उल्लेख करता येईल. 

"(१० ) कुठल्याही कोज्ात अथंभेदाप्रमाणेच शब्दभेदही स्पष्ट केलेले 
असतात. एखाद्या शब्दाचे जेव्हा अत्यंत भिक्ष अथे असतात आणि त्या अर्थात 
काही संबंध दाखवता येत नाही तेव्हा ते दोन किबा अधिक समरूप भिन्न 
हाब्द ( 11011101]/118 ) आहेत असे मानावे लागते. प्रस्तुत कोझात असे सहा 
अक्ष ( ७७४ त चार) आणि पांच अक्षक (॥[७॥ त एक ) शब्द असल्याचे 
मानले आहे. 

( ११ ) प्रस्तुत कोशात कोज्ञकार्याल्यात कोज्यासाठी जी सामग्री गोळा 
केली गेलो आहे तिच्यावर आधारलेले शब्द तर दिले आहेतच पण पुर्वीच्या 
कोज्यात ज्या शब्दांचा वा अर्थांचा उल्लेख आहे पण जे इथल्या कार्यालयातील 
सामसग्रीत आढळत नाहीत असेही शब्द बअर्थ त्या त्या कोज्काराचा हवाला 
देऊन दिले आहेत. मश शब्दांची जबाबदारी प्रस्तुत ' कोज्ञाच्या संपादकांवर 
पडत नाही हे उघड आहे. उदाहरणाथ अक्षधर- ७1661] [ 858], 
अक्षवाट- 81618, फ०58७2्ट छाळ्यात [॥७ा ], इत्यादि. पूर्वोच्या 
कोल्यांत उपलब्ध असलेले असे काहीही द्यायचे राहून जाऊनये ह्या र 
शब्दांचा ससावेश प्रस्तुत कोशात केला आहे. 

(१२) समास हे एक संस्कृत भाषेचे वैशिष्टय़ आहे. पूर्वीच्या कोशांनी 
सामासिक शब्द दिले आहेत पण त्यापेक्षा कितीतरी अधिक अस्ते शब्द प्रस्तत 
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जोशात आढळतील. सामान्यतः ह्या कोशात दोन पदांचे समासच दिले आहेत. 
ह्यापेक्षा जास्त पदांचे ससास आवडयक वाटले तरच दिले आहेत, अन्यथा नाही. 
ग्रंथात आढळलेले सर्वच समास द्यायचे म्हटले असते तर कोशाचा पसारा 
क्रितीतरी पटीले वाढला असता. ॥1॥॥ कोशात अंशु प्रथम पद असलेले १६ 
समास आले आहेत आणि अंशुक प्रथम पद असलेले समास नाहोतच. प्रस्तुत 
व्होशात पहिल्या प्रकारचे ८० च्या वर आणि दुसर्‍या प्रकारचे ३७ समास आहेत. 

( १३ ) संस्कृतच्या ह्या नव्या कोलझ्याची कालसर्यांदा इ. स. १८०० 
ठरवण्यात आलो आहे. ही मर्यादा काही शतकांनी कमी करता आली असती. 
अर्वाचीन भारतीय भाषांचा आरंभकाल साधारणपणे इ. स, १००० मानण्यात 
येतो. कोज्याची काठभर्यादा तिथे थांबवता आली असती. परंत्‌ तसे केले असता 
धर्मशास्त्र, वेद्यक, व्याकरण, न्याय, साहित्यज्ञास्त्न अद्या प्रमुख जाल्त्रांवरील 
महत्त्वाचे ग्रंथ कोशाच्या कक्षेबाहेर राहिले असते आणि त्यांतील शब्दांना 
कोजझ्यात स्थान मिळाले नसते. हे सर्व ग्रंथ भारतीय वेचारिफ संपदेच्या दृष्टीने 
अतिज्ञय महत्त्वाचे असल्याने त्यांना वगळल्यास प्रस्तुत कोशात ती एक मोठीच 
उणीव राहून गेली असती. 

( १४ ) शब्दांची मांडणी अर्वाचीन को्यांत असते तशी अकारानुक्रमाने 
केलो आहे तेव्हां ती कांही कोज्याचे वेशिष्ट्य म्हणून म्हणता येणार नाहो. परंतु 
ह्याबाबतीत प्रस्तुत कोशाने स्वीकारलेला मागे 318 व ॥1॥॥ दोन्हीपेक्षा मित्व 
असल्यामुळे त्याचा उल्लेख करायला हवा. 1312 मध्ये संल्कृत धातूचा जितक्या 
उपसर्गासह उपयोग आढळतो ते स्व उपसगं त्या धातूच्या खाली दिले आहेत, 
त्यांच्या नेसगिक क्रमाने दिले नाहीत. उदाहरणार्थे आ-गम्‌ व प्रत्या-गम्‌ दोन्ही 
गभ खाली आढळतील, आ. किंवा प्रत्या खाली आढळणार नाहोंत. प्रस्तुत 
कोह्यांत असे सोपसगं धातू त्या त्या धातूखाली न देता त्यांच्या नेसागक क्रमाने 
दिले आहेत. ॥४७ कोझांत पण होच पद्धती स्वोकारलो आहे. परंतु ॥७॥ त 
घालुसाधितांचा क्रम धातूखाली लावला आहे, म्हणजे गत किवा गति हे शब्द 
अकारानुक्रमे गम्‌ च्या आधी येत असले तरी ॥1॥॥ कोल्ञांत त्यांचा उल्लेख गम्‌ 
खालो आढळतो. प्रस्तुत कोज्यांत धातुसाधिते देखील त्यांचा जो नेसागिक क्रम 
असेल त्याप्रमाणेच दिली आहेत. ह्या पडतीमुळे वाचकाला कोश्ञांत शाव्द शोधणे 
अतिशय सोपे होओल. कारण व्युत्पत्तीचे यथाथ ज्ञान नसलेल्या जिज्ञासूलाही 
अक्रारानुक्रमाने पाहिल्यास सहज उपलब्ध होईल. 

(१५) कोशाच्या संपादकांना शब्दाथंविषयक सारीच कोडी उघल्गडलो 
आहेत असे नाही. तथापि ज्या शब्दांच्या व्पृत्पत्तीविषयी व अर्थाविषयी निश्‍चित 
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काही सांगणे शवय नसेल तिथे त्या शब्दाखाली उपलब्ध स्व माहिती देण्यात 
आली असल्यामुळे ह्या माहितोच्या आधारे पुढे कुणा संशोधकाला त्या शब्दावर 
नवा प्रकाश टाकणे शक्‍य व्हावे. ह्या दृष्टीने प्रस्तुत कोज्ञ नव्या संशोधनाला 
चालना देणारा ठरावा. 

विइवकोडशस्वरूप अद्या ह्या कोशाच्या पहिल्या खंडांत खालोल विषय 
आला आहे: 

१. प्रस्तुत कोद्याच्या स्वरूपाविषयी आणि त्या संबंधीच्या सर्द प्रनांविषयी 
विस्तृत चर्चा करणारा प्रमुख तंपादकांचा दोघं प्रबंध, 


२, कोक्शांत ज्या ग्रंथांतत अवतरणे दिली आहेत त्या ग्रंथाच्या नांवाचे 
संक्षेप आणि संदर्भ ज्या पद्धतीने दिले आहेत त्या पद्धतीचा खुलासा. उदाहरणार्थ 
ब््ग्वेदांतोल संदर्भ संडल-सूवत-प्चा, महाभारतांतील संद्भे पर्व-अध्याय- 
इलोक, रघुवंश्यातील संदर्भ सर्य-इलोक, महााष्यांतील संदर्भ खंड-पण्ठ-- 
ओळ, इत्यादि. हो माहिती देताना कोशकार्यासाठी ग्रंथाची कोणती आपवत्तो 
वापरण्यात आलो आहे तिची पण नोंद झाली आहे. ग्रंथनामांचे संक्षेप सारे एका 
विशिष्ट पद्धतीने तयार केले आहेत नषाणि साधारणपणे संक्षेपावर्नचच वाचकाला 
ग्रंथाची ओळख पटावी, त्यांला वारंवार संक्षेपांची फोड करून सांगणारी पाले 
चाळावी लागू नयेत अश्ली दृष्टी ठेवली आहे. एक उदाह्रण द्यायचे झाल्यास 
ऐ[॥7 कोशात वंशत्राह्मण ह्या ग्रंयनासाचा संक्षेप 3, असा आहे तर 
प्रस्तुत कोशांत तो ॥७118 13, असा आहे. एकाच नांवाचे भिन्न ग्रंथकर्त्यांचे 
दोन ग्रंथ असल्यास ग्रंथनाभाच्या संक्षेपापुढे कंसात ग्रंयकर्त्यांच्या नावाचा संक्षेप 
घालून त्यांच्यातील भेद स्पष्ट करेला आहे. उदाहरणार्थ हेमचंद्र च वार्सट 
यांच्या काव्यानुद्यासन ग्रंथाचे संक्षेप फरुहाप (९ ) आणि 51 
ह्याप्र ( १६ ) असे केले आहेत. 
अक्षी ही संक्षेपसंख्या सुमारे १४५० आहे. 


३. ह्या कोशकार्यासाठी जे ग्रंथ लिवडण्यात आले त्यांचे प्रथम ( १ ) 
संहिता, (२) ब्राह्मणे, ( ३ ) आरण्यके ... ... (१७) 


उराण, ( १८) 
तंत्र, (१९ ) व्याकरण, ...... (३० ) सांख्य, (३१ ) योग, (३२) 
स्थाव ( ४० ) संगीत, (४१) शिल्प, (४२ ) वेद्यक 2... 
(६० ) प्रहसले, (६९ ) रूपकनाटके, (६२) शिलालेख असे एकंदर न 


विभाग करण्यात नाले आहेत. नंतर त्या प्रत्येक विभाग 


त जितके ग्रंथ 
कोशासाठी उपयोगात आणले आहेत त्यांची कालकमा-नु 


सार घादो देऊन 
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शक्‍य त्य़ा ठिकाणी त्यांच्या काळाचा निदेश केला आहे. उदाहरणार्थ जेनग्रंथ 
हा १६ वा विभाग आहे त्याविभागात पद्यपुराण ( रविषेण ) इ. स. ६७८, 
वरांगचरित ७ वे शतक, तिद्धिप्रियस्तोच, कल्याणमंदिरस्तोच्र इ. स. ७००-७५० 
याप्रभाणे ग्रंथाची यादी शक्य तोवर कालनिदेरासह दिली आहे. 

४. शेवटी हा कोशाचा उपयोग नीटपणे व सहज करता यावा म्हणून 
वकोद्लांतील शाब्दार्थांच्या लोंदी नोट समजावून देणारा वाचकांचा मार्गदर्शक 
( ३०दलाई जत60) दिला आहे. 

५. ह्या प्रास्तानिक भागालंतर भ पासून अक्षिनाशन पर्यंतचे शब्य 
( पृ. १-२१६ ) या प्रथभ खंडात समाविष्ट आहेत. 


प्राज्ञ प्रकादान 
प्राचीन मराठी साहित्यावरील संशोधनपर विविध लेखांचा संग्रह 


संशोकना साकत 
ळेखक : 


डॉ. बसंत स. जोशी 
. सूल्य रुपये बारा फक्त : ( पृष्ठे १९४ ) 

५ मराठी वाड्ययाच्या इतिहासामध्ये या “ संशोधन साधने * ने लक्षात 
भरण्यासारखी निखाळसपणे भर टाकळी आहे. ही गोष्ट मराठी 
वाड्ययेतिहासज्ञांच्या लक्षात आल्याशिवाय राहणार नाही. !? 

- तर्कतीर्थ डक्ष्मणक्नास्री जोशी ( प्रास्ताविक ) 
प्राज्ञपाठकयाळामंडळ, बाई ( जि. सातारा ) 


क 


नव) 


(चक ९३१0 एक रिका रिक पिक णकर पसरी टणक पसा रक करन 
७1-.५०-०६०-,००--०५०-००६०५०९५-१-०२-५-० ६०-५० ६०-५९०७-५ ०७०५०७ १०-५७ ७६७- ९१०७-६०-९९ ५-० ७७१७५ ८०६४-९०-७० ६०-, 


0-200-.0002000 अ य की -ीक-नसर टीसी. ०६०५-०६०--६७-०-०७-०- ६०.००... 
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नु र नट 7 ₹. ६, 
राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 45 6 
संगणकीकृत । द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


स 
चचा -- 
श्री. संपादक ' नवभारत 

स. न. वि. वि. 

_ नवभारत 1 मासिकाच्या जून ७६ च्या अंकात प्रा. रावसाहेब कसबे यांचा 
ज्ञानेश्‍वर आणि त्यांची ज्ञानेश्‍वरी ! हा लेख वाचला, लेखकाने ज्ञानेश्‍वरांकडन 
ह र प का कक बढे हील 

र ब आहे : इतर धर्नोपदेशञकांनी, पंथप्रचारकांनी हातात 
तंलवार घऊत, हृत्त्याकांड करून आपापले धस, पंथ टिकविले तसे झो 
ज्ञानेश्‍वरमहाराज दाखवू झाकले नाहोत. पुरोहितवगवर्चस्व टिकविण्यासाठी 
गीतेसारख्या ग्रंथावर भाष्य करून श्रृतिस्मृति पुराणोक्त चोकट टिकविण्याचा 
कुटिल हेत्‌ ज्ञानेश्‍वरांनी सिद्धीस नेला अज्ञी तक्रार सबंध लेखभर केली आहे 
अजून अक्ला बर्‍याच गोष्टी ज्ञानेश्‍वर व ज्ञानेश्‍वरी संबंधो लेखक महोदयांनी 
मांडल्या आहेत को ज्यामुळे ज्ञानेशवरांसारख्या निष्कलंक महापुरुषावर अकारण 
हेत्वारोप केल्या जाव्या. येथे सवच गोष्टींची दखल घेण्याची मला गर मज 
नाहो. फक्त एकदोन गोष्टींविषयी मो माझी प्रतिक्रिया मांड इच्छितो शोले 

आजचे युग है यंत्रयुग नाहे. माणसाचे जीवन सवव अंगांनी बगल 
तसे ते करण्याचा आटोकाट प्रयत्न चाळू आहे. आजच्या समाजजी को क 
निराळे विज्लेष त्यामुळे आज उमटून दिसतात. या तुलनेत डे तता तहाहा 
गेल्या सातहे वर्षाखालच्या समाजव्यवस्थेला, विचारवंतांना त मे व 
महाराष्ट्रापुरता तरी न्याय देऊ शकता येईल का ? भाजच्या विकले फश 
सरणाच्या प्रक्रियेतील महत्त्वाचे आग्रह हे सातशे वर्षापुर्वीच्या मड 


मुक्‍तीची मर्यादित, संकुचित कल्पना तिला ज्ञानेश्‍व 
सर्वघन रूप दिले. इतक्याच अर्थाने ज्ञानेश्‍वरांचे क्तांतिकारकत्व 
मुक्तीच्या व्यापक कल्पनेला मूत करण्यासाठी ज्ञानदेवांनी झा आहे. त्या 
घेतला आहे. सवंश्ञास्त्रांचे सार असणारा, सर्व घर्ाला आदार चा आश्रय 
असा गौता ग्रंथ ज्ञानदेवांनी आपल्या तत्वनिरूपणाकरिता ही. असणारा 
एखाद्या विशिष्ट वर्गाचे वर्चस्व प्रस्यापित करण्याचा ज्ञान | आगळ क्य 
नव्ह्ता. हा ज्ञानेश्‍वर महाराजांवर केलेला निराधार आरोप आहे. मुळीच हेतू 
एवं सकळसांर्ल्यासध । श्रोभगवद्गीता प्रबंध । 
हा नोदार्ये आगळा बेबु । मूतू जाण ॥ ( १८-१४५६ ) 
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म्हणोनि भने कार्ये वाचा । जो सेवक होईल इयेचा । 
तो स्वातंदसास्राज्याचा । चक्रवर्ती करी | ( १८-१६६७ ) 
गोतेकडे पहाण्याची ज्ञानेश्वरांची उदार दृष्टो वरीलप्रमाणे आहे. मोक्ष, 
मुक्‍ती, स्वात्मसुख हो कुणाचीही मिरासदारी नाहो तर ती सर्वांचाच गुप्त ठेवा 
आहे हो संतांच्या उपदेशाची मुख्य खूण आहे. 

ज्ञानेश्‍वरी हा काव्यग्रंथ असल्यासुळे महाकवी ज्ञानेश्‍वरांची प्रतिभा अनेक 
अंगांनी येथे फुलली आहे. सोन्याला सुगंध यावा तसा इथे तत्वज्ञानासारखा 
रूक्ष विषय रसाळ ज्ञाला आहे पण कसब्यांनी एक निराळीच गोष्ट ज्ोधून 
काढली आहे ती म्हणजे- 

: ज्ञानेशवरांता अध्यात्मिक दृष्ट्या जे नेमके सांगायचे होते ते त्यांनी 
दिलेल्या अनेक दष्टांतांनी आणि विविध संदर्भानी इतके झाकाळून गेलेले आहे 
को, त्याचा नेसका शोध घेणे ही एक अवघड बाब आहे. 

ज्ञानदेवांते समकालीन संत नामदेव, चोखामेळा, सावता माळी, गोराकुंभार 
यांच्या अभसंगवाणीने हो गोष्ट स्पष्ट केली आहे को ज्ञानेश्‍वरांनी अध्यात्मविद्या 
हो सर्वे जाती, धर्माच्या, पंथाच्या लोकांना सुलभ सोपी केली आहे. खुद्द 
ज्ञानेइवरांनीच ज्ञानेश्‍वरीच्या आस्वादाचा प्रकार सांगितला आहे तो असा- 

जैसे त्रमर परागु लेती । परी कमळदळे नेणती | 
तेसो परी आहे सेविती । ग्रंथी इये || १-५९ 

ज्ञानेश्‍वरी हा विषय इतक्या हळुवार मनाने भोगण्याचा विषय आहे. 
तो अवघड वाटणे हे डुदेंव समजले पाहिजे. 

ज्ञानेश्‍वरीत स्त्रीशद्राबद्दल असंगळ आणि अमानुष उल्लेख आले आहेत. 
त्यासंबंधी थोडा विचार करू. ज्ञानेश्‍वरीतील काहो दृष्टांतांच्या आधारे प्रा. 
कसबे यांनी हो गोष्ट स्पष्ट केली आहे को, ज्ञानेश्वरीत स्त्रौश्द्रांना अपमानित 
करणारे, तुच्छ लेखणारे अनेक उल्लेख आले आहेत. आजच्या वर्णाश्रमविहीन 
समाजव्यवस्थेत या गोष्टी खरोखरच अंतःकरणाला बोचणाऱ्या आहेत. पण 
याचा अथं स्त्रीश्र्रांसंबंधी ज्ञानेश्‍वरांच्या मनात असानुष विचार घोळत होते हे 
म्हणणे निराधार आहे. एखाद्या तत्त्वमंडणाकरता साहित्यिक जेव्हा सामाजिक 
संदर्भ देतो तेव्हा ते संदर्भ, ते दृष्टांत तत्त्वविवेचनापुरतेच असतात. तात्विक 
विषय अधिक सुलभ व्हावा एवढाच त्याचा हेतू असतो. प्राचीन मराठी साहि- 
त्याचा हा विशेषच नाहे; किंबहुना जगातील कोणत्याही काळातील साहित्याचा 
हा वि शेष आहे. त्यात अनुषंगाने सामाजिक ञाचार-विचारांचे समकक्ष प्रतिबिव 
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पडतेच. याला कोणतेच वाडमय अपवाद ठरत नाही, पण एवढ्यावरून त्या 
साहित्यिकाला बदनाम करणे कितपत न्याय्य आहे ? आज वतंमानयुगात चातुवंण्य- 
व्यवस्था टाकाऊ आहे असे वाटत असले तरी जुन्या जगात त्यापाठोसागे एक 
अथंव्यवस्था होती हे विसरता येत नाहो. आजच्या यंत्रयृगाने नवी अर्थव्यवस्था 
प्रदान केल्यामुळे आपोआपच जुनी चोकट निखळून पडली. पण तेराव्या हतका- 
तील समाजपुरुषाने ती स्वतः होऊन स्वीकारलेलो व्यवस्था होती. ज्ञानेश्‍वर हे 
त्या हतकातोल साहित्यिक होत. ज्ञानेश्‍वरोत दृष्टांतांच्या अनुषंगाने उल्लेख आले 
तर आज त्याबद्दल खंत बाळगण्याची आवरयकता नसते. आजच्या ससाज- 
व्यवस्थेतील आवणास दिसणारी घाण आजच्या घाणसासे दर करण्यासाठ 
कटिबद्ध झाले पाहिजे. त्याबद्दल एतिहासिक पुरुषांना दोघ ठवे णे 
पिढीचे कतेत्वहीनत्व त्पष्ट करणे होय. 

जझ्ञानेश्‍वरीत तेराव्या मध्यायातील ओदो कमांयः ४७८, ६७२, ७२३ 
व सोळाव्या अध्यायातील ओवी क्र. ९ ३,९५, १०३ यांचे लंदर्श देऊन श्री. कसबे 
यांनी ज्ञानेदवराच्या मनात शूडांविषयी किती अमातूब विचार घोळत होते असा 
भरन विचाराला आहे. पण हे संदर्भ दृष्टांत म्हणून झले आहेत. मख्य सिद्धांत 
म्हणून आले नाहीत हो गोष्ट लक्षात घ्यावी. एखाद्या विवेचनात अंतिर महत्त्व 
लिद्धांतास असते को दृष्टांतास ? दृष्टांतातील सापालिक संदर्मास तर भळोच 
महत्व नसते. एखाद्या प्रतिमानाने प्रमेयाला किती प्रमाणात जाणिवेच्या केत 
आणले इतकेच प्रतिमानाचे महत्त्व तस्वनिरूपणात असते. प्रतिमानाची अधिक 
चर्चा काव्यचर्चेत केलेली जोभून दिसते. सामाजिक संदर्भांना नसते महत्य 
देणे हे प्रा, कसब्याना न आवडणारे असेच असावे. ' व 

याच सामाजिक संदर्भाच्या आधारे प्रा. कसब्यांसी आणखी एक गोष्ट 
मांडली आहे. तो म्हणजे - ्ि 

“या अध्यात्मातील विषम साधनेच्या आग्रहामुळे ज्ञानेश्वरीतील 


£१ 


हे आपल्या 


>. 


लत भाध्या- 
त्म्रिक समता काल्पनिक ( अँबस्ट्रॅकट ) बनलेलो आहे. ! 
ज्ञानेश्वरांनी अध्यात्मिक्र समतेला काल्पनिक पातळोवर ठेवले असते तर 


ज्ञानेश्‍वरांच्याच काळात व पुढे सुद्धा साते वर्षे महाराष्ट्रातील अठरापगड 
जातोत संत जन्माला आले नसते. त्यांनी अध्यात्मक्षेत्रात कोणत्याही विषम- 
साधनेचा आग्रह धरला नाही, उलट सकक्‍्तोसार 
श्रीकृष्णाच्या तोंडी ज्ञानदेवानो टाकला आहे - 
पं भक्‍ती एको मो जाणे । तेथ साने थोर न म्हणे । 
आम्ही भावाचे पाहुणे । भलतेया ॥ 


ख्या समान साधनाचा भाग्रह्‌ 
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येर पत्र पुष्प फळ। हे भजावया शिस्त केवळ ॥ 
वाचूनि आमुचा लाग निष्फळ । भक्तितत्त्व | ( ९-३९५,३९६ ) 
या भक्तीच्या जोरावरच अलेकाती आत्मसाक्षात्कार करून घेतला. 
आयुष्यमर ज्ञानेश्‍वरीचे वाचन, .भनन, चिंतन केलेल्या तुकारासासारख्या 
साक्षात्कारी संतांनाच खर्‍या अर्थाने ज्ञानेवरांच्या कार्याचे, ज्ञानेश्वरीचे महत्त्व 
कळलेले होते. ज्ञानेश्‍वरांच्या बाबतीत तुकोबा लिहितात- 


* जयाने घातलो मुवतीची गवांदी । मेळबिली मांदी वैष्णवांची । 
तुका म्हणे तेथे सुखा काय उणे | राहे समाधान चित्ताचिया ॥ 
( * सकल संतगाथा, तु. ३४०५ ) 
ज्ञानेश्‍वरांचे जिवलग नामदेव ज्ञानेश्‍वरीबद्दल लिहिताता म्हणतात- 
ज्ञानराज माझी योग्यांची माउली । तेणे निगमवल्ली प्रगट केलो ॥ 
गीता अलंकार नाम ज्ञानेश्‍वरी । ब्रह्मानंदलहरी प्रगट केलो ॥ 
नाभा म्हणे ग्रंथ श्रेष्ठ ज्ञानदेवी । एक तरी ओवी अनुभवावी ॥ 
( सकल संत गाथा, ना. ९१२) 
ज्ञानेश्‍वरांच्या गोताटीकेबद्दल एकनायासारल्या मानवतादादी संताचा हा 
भभिप्राय- 
नमो ज्ञानेश्वरा निष्कलंका । जयाची ग्रीतेची वाचिता टोका । 
ज्ञान होय लोका । भति- भाविका ग्रंथाथिया || 
( ज्ञानेश्‍वरी - पाठश्द्ी समारोप ) 
ज्ञानेद्वरीच्या कांही ओव्यांचे वर वर झाव्दिक वाचन करून त्या 
आधारे व्तमानकाळातील ज्यांत वातावरण गढूळ करणाऱ्या वबिचारवंतांपेक्षा 
ज्ञानेश्‍वरी ज्यांनी पचविलेली आहे अज्ञा महात्म्यांकडूनच ' ज्ञानेश्‍वर आणि 
त्यांची ज्ञानेश्‍वरी ' खऱ्या अर्थाने सराठी माणसाला कळलेली आहे. म्हणून 
तो ज्ञाने्वरीला पवित्र ग्रंथ मानतो. कारण तो माणसच्या स्वात्मसुखाचा 
मार्गदर्शक ठरला आहे. ज्ञानेश्‍वरी हे शास्त्र अनुभवाचे शास्त्र आहे हे लक्षात 
यावे. येथे अनुभविता व अनुभव हे निराळे रहातच नाहीत. एका सामझ्य- 
भावाला अंतिमतः प्राप्त होतात. व्यष्टि-समष्टोतील नाम, रूप, वर्ण, देश, 
काल, जाती इ. भेद संपणे होच अध्यात्मिक समता होय. पण हें सर्व बोलणे 
सुद्धा येथे अप्रासंगिकच होय. कारण - 
जो जेथीचे गोरव तेणे | तयासी ते भिगुळवाणे । 
स्हणोनि अप्रसंगु तेणे । म्हणावा की तो | ज्ञानेश्‍वरी (१८-१६२६) 


-प्रा. यशवंत दुकर साधु 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


८२ नवभारत ऑगस्ट १९७६ 


प्रति, (२) 
व्यवस्थापक, । नवभारत ' सासिक 

साननीय व्यवस्थापक महोदय, 

माझ्या “ सती सावित्री ” ( नवभारत मार्च- १९७६. पृ. २१-२९ ) 
या लेखावर दोन दोषद्शन करविणारी टिपणे आली आहेत. त्यांचा परास 
घेत आहे. 

नवभारत मे १९७६च्या अंकात राण्यवर टोकाकारांनी पुढील दोष 
काढले : 

१) सोडिया > मत्र भारतदर्षापालून लांब असल्यापुळे सत्र > मीडिया 

सहीकरण योग्य नाही. 

२) महाभारतातील मद्र देशाचे वर्णन मौडियाळा लावण्यात अतिव्याप्त 

दोष येतो. 

३) मीडियाचे स्थान चुव्हीचे दाखविले आहे. 

४) पुराणसाहित्यातील विद्वेष नामांचे संशोधन लाले पाहिजे. 

यांची उत्तरे- 

१) टीकाकारांनी स्वतःच एकदा सेडस रंगोजिनच्या मोडिया” [8017 
० [16 ॥६॥०॥8 86॥68-- “॥[०ताछ7 __ £. &. ३७०्दांग, 
],0॥त 01 1888 ] नामक ग्रंथाच्या आरंभी दिलेला किवा घय. . एगा5 
यांच्या 81 0 पाह 002 ळात मध्ये दि 
हो विनंति; म्हणजे त्यांनी केलेले दोषोड्याटन ० 
येईल. ती ग्रंथीकर्त्री म्हणते- 

6 ए7 टा हलता छा 1000079 ७७ 18 0९1०१ ० 118 
शा'९8(68 €३७७॥8101) 6007676 91 8108 7९80111), 00001 ॥॥]6 
पि8]75 छत 782०8 01 070 छांतल, 86088 5 ४898७ (7१०७ ०1 
त०8ल'७ 8710 ॥10पिगा फ]तड खा शि ठणाल', 80712 89, 
88 छि 88 [18 तप 18000. 1 560118 ठाव 11, 10॥ए6ए७1' 
१1७ 1103 00प॥1658 000111)081712 ७850611) व्या पाठच, 
781012, 1380018 810 86४6) 11076 ११ हीटुषा'8 ठा) 
छा; 118108 छअ'0 8101606 81 त ७७१6 ४० ॥ाव्तांछ; 
801168 01 1670) [0700810] फ७'98 106 एए शहताच 
8४०४९७1078” (पृ. २६८) 


लेला नकाशा पहावा 
यर्थ नाहे असे त्यांच्या लक्षात 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे "महि, 
संगणकीकृत । द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


चचो ८३ 


वरील उताऱ्यावरून मोडियाचे तालाज्य भारतास भिडले होते हे स्पष्ट 
होते. त्याकाळी एवढे सोठे सास्राज्य होते. तेव्हा तेथे दळणवळण असणारच. 
त्यामुळे मोडिया लांब आहे म्हणून तो पौराणिक भद्र देश नव्हे हे म्हणण उचित 
होणार नाही. 

सीड लोक काळ्या समद्रःपासुन हळूहळू कॅस्पियन सरुद्राकडे सरकले. ते 
टोळ्या करून शटकणारे आयं लोक होते. हेरोडोर्तने अज्ञा सहा टोळ्यांचा 
उल्लेख केला आहे. 

केल्पियन समुद्र व ज्ञाग्रोस पर्वत यामधील प्रदेशास मीडिया म्हणत असत 
व भीही तेच म्हटले आहे. साजे वावय-- “ ते एशिया मायनर व पशियाच्या 
उत्तर भांगात ( अजझरबेजावऱ्च्भार्यन वेजो ) राहत होते. याच भागाला लौडिया 
स्हुगत असत. ज्याला पुर्वी झाग्रोस म्हृणत त्याला आता कुदिस्तान म्हणतात. 
च तोच अबेस्तात म्हट्लेला आरयेनवेजो-अजरवेजान साहे. 

२) याप्रमाणे मौडियाऱऱ्मद्र समीकरण समान्य झाले तर सहाभारतात 
वर्णन केलेली सामाजिक परिल्यिती आजही मीडिया देशात उपलब्ध होते असे 
स्हणज्यात आतिव्याप्ति दोष कसा येतो ? 

३) सोडियाचे स्थाल चुकीचे दाखविले आहे हे म्हणणे वर खोडून 
काढले आहे. 

४) नावाचा सुहा सावित्रोची कथा परकीय आहे हे दाखविण्यासाठी 
आहे. सावित्रीचा पिता अइवपति यांचे नाव डारियस 1. चा पिता [1 78831)05 
यासारखे आहे. अश्‍वपति हा सावित्रीचा पिता होता सासरा नव्हे. 

टीकाव्ारांच्या बाकीच्या असंगत मुद्यांना उत्तर देणे आवड्यक वाटत 
नाहो. 

८ नवभारत! जून १९७६ च्या अंकांत '“ सती सावित्री/वर आणखी 
एक टीका आली आहे. 

अपुक एका कोझात अमुक माहिती आलो म्हणून तद्विषयक संशोधनाचे 
दरवाजे बंद होतात काय ? मद्र देशाची माहिती महाभारतावरून दिलेलो 
आहे; व त्याचे मौडियाझी समीकरण केले आहे. यात चुकीची माहिती काय 
दिली समजत नाही. तेव्हा टेंबेबाईंनी आश्‍चर्य करू नये. 


- उषा करंबेळकर 
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अ$ र ्ाग्>/०( 8): २९-६७ &- ट्ट 
प्राज्ञ । प्रकाठाने 
वेदिक संस्कृतीचा विकास 


तर्वतीथ लक्ष्मणशाक्षी जोशी 
मूल्य तीस रुपये 


सौंदर्यमीमांसा ' कर्ते प्रा. रा. भा. पाटणकर 
यांचे 


ज़, 


३ 


करा दयरशास्त्रभ एक भाष्य 


सूल्य रुपये दहा 


युराहतवरावचस्व व भारताचा 


१ सामाजक इहतहास 

डॉ. सुमंत मुरंजन 
१ मूल्य आठ रुपये 
यी 


लिघु सस्छात, क्र॒ग्वेद व हिंदु संस्करा 
श्री. प्र. रा. देशमुख 
सूल्य दहा रुपये 
आपल्या संग्रही हवीतच ! 
कालक्षफाडशाळा फकाशत 


प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई ( ज़ि सालारा ) 


ध्य मक्का काका गात (क्व की 
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